Alcuni passi sulla Musa e la musica in Platone

Mania ed entusiasmo (lone 533 c4 - 536 d 4)

[ONE: Su questo non ho argomenti da contrapporre ai tuoi, Socrate. Per quanto mi riguarda,
pero, so di sicuro quella cosa, cioe che su Omero parlo in modo piu bello di ogni altro uomo,
so bene cosa fare e tutti gli altri affermano che ne parlo bene, mentre sugli altri no. Ora
vedi tu stesso di cosa si tratta.

SOCRATE: Sj, lone, lo vedo, e comincio a mostrarti di cosa si tratta. Il fatto € questo: il parlare
bene su Omero (mept ‘Oprjpov 0 Aéyewv) - di cui ora dicevi - non ti appartiene come arte
(Téxvn); tutt'al pil, € una potenza divina (Bela SUvauig) quella che ti muove, cosi come
accade per la pietra che Euripide chiamo “Magnete” e i piu “Eraclea”. Anche questa pietra,
infatti, non solo attrae gli anelli (&yey, lett. guida) — quelli che sono di ferro -, ma impone
loro una potenza (8Uvaypuig) che consente di fare esattamente la stessa cosa della pietra, [c]
cioe attrarre altri anelli: allora si produrra una grande catena di anelli di ferro appesil'uno
l'altro - per ciascuno di essi, questa forza rimanda a quella pietra.

Nel medesimo modo anche la Musa rende essa stessa colmi del dio (évBéoug, lett.
indivinati, invasati), e attraverso questi invasati si salda una catena di altri divinamente
ispirati (évBovolaldvtwy, lett. entusiasmanti, che recano il dio al loro interno). In effetti,
tutti i poeti epici - quelli buoni - dicono tutte queste cose - le belle - (ta kaAd Aéyovaot)
non sulla base di un'arte (é¢x té€xvng), ma poiché sono colmi del dio e posseduti (€vBeot
Ovteg Kal kateyopevol), e cosi anche i buoni lirici. Come coloro che fanno i Coribanti [534
a] non sono consapevoli (oUk Euppoves 6vteg) quando danzano, cosi anche i lirici (ot
ueAomolol) non compongono i loro bei canti (tTd koA uéAn) essendo in senno (ovk
éu@poveg 6vteG); bensi, proprio al contrario, ogniqualvolta si addentrino nell'armonia e
nel ritmo, essi sono in preda all'invasamento bacchico e posseduti (kal BakyxeVot kal
katexopevol); come le baccanti attingono ai fiumi miele e latte, possedute e mai in senno
(Fugppoveg 8¢ oboat 0v), anche I'anima dei lirici compie lo stesso, e questo loro stessi lo
dicono. Ci dicono infatti i poeti [b] che attingendo i canti in giardini e valli boscose
consacrate alle Muse a fonti da cui sgorga miele, li portano a noi come api, loro stessi in tal
modo volando. E dicono il vero. Cosa leggiadra, infatti, e il poeta, e alata e sacra, non in
grado di comporre prima che divenga colmo del dio e oramai fuori di senno (ék@pwv), e
che l'intelletto (voUg) non sia piu insediato in lui (unkeTL €v avT® €vij): finché ne abbia
possesso (To ktijpa), infatti, 'uomo & del tutto incapace di comporre (&8Vvatog TAG TOLETV)
e cantare oracoli (xpnopwdeiv).

Poiché dunque voi non per arte, ma per disposizione divina (o0 téxvn dAAa Beia poipa)
componete e dite molte [c] e belle cose su certi argomenti - proprio come tu su Omero -,
ciascuno € capace di comporre in un bel modo solo nell'ambito al quale la Musa lo ha
portato: uno ai ditirambi, un altro agli encomi, un altro agli iporchemata, un altro ai versi
epici, un altro ai giambi; per il resto, invece, ciascuno di loro & dappoco (@abvAog). E infatti
dicono tutte queste cose non per arte ma in virtu di una potenza divina (6eia Suvaped),
poiché se avessero la competenza di parlare su uno specifico ambito, saprebbero farlo
anche su tutti gli altri. Per questa ragione il dio, portando via il loro intelletto
(¢Eapovpevog ToUTwV TOV vouv), li usa come officianti (Ummpétaig), [d] similmente ai
cantatori di oracoli e ai divinatori - quelli divini -, affinché noi, che ne siamo in ascolto (ol
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dxovovteg), vediamo che non sono loro che dicono queste cose di gran valore - poiché
presso loro non & intelletto (oig voUc ptj épeotiv) -, ma che & il dio stesso colui che parla
(GAA'0 Be0G TOG O Aeywv), solo che risuona per noi solo attraverso loro (8ix tovtwv 8¢
@BEyyeTaL TPOG NUaG). A offrire la piu grande prova a favore di questo discorso € Tinnico
di Calcide, il quale non ha mai composto altra poesia degna di memoria che non sia quel
peana che tutti cantano, forse il piu bello fra tutte le liriche, che e semplicemente, come
dice lui stesso, “ritrovamento [e] delle Muse”. Mi pare in effetti che soprattutto in
quest'uomo il dio ci mostri, affinché noi non ne dubitiamo, che queste belle poesie non
sono umane, bensi divine e degli dei, e che i poeti non sono altro che traduttori degli dei
(Epunviis T®V Be®v), posseduti da quel dio da cui ciascuno di loro & posseduto. E proprio
per mostrare tutto questo, il dio, con una certa malizia, ha cantato [535 a] la lirica piu
bella (T0 kdAAloTOV péXoG) attraverso il poeta piu inadeguato (@avAotartov). O forse non
ti pare che io dica il vero, lone?

[ONE: Si, per Zeus! In qualche modo, Socrate, mi tocchi nell'anima con i discorsi, e mi pare
che per una disposizione divina, presso gli déi (mapa T®v Be®v), i buoni poeti traducano
queste cose (TadTa EpUNVEVELY).

SOCRATE: Ma voi, i rapsodi, non traducete, a vostra volta, le cose dette dai poeti?
IONE:Anche in questo dici il vero.

SOCRATE: E non siete dunque traduttori di traduttori (¢punvéwv £punviic)?

IONE: Beh, assolutamente.

SOCRATE: [b] Ci siamo. E ora dimmi questo, lone, e bada a non nascondermi cio che ti
domando. Quando reciti cosi bene i versi epici e scuotil'animo di chi assiste - nel momento
in cui canti Odisseo che si slancia sulla soglia, si rivela ai pretendenti e sparge le frecce ai
suoi piedi ... - in quel momento sei in senno o fuori (éu@pwv 7 €Ew), [c] e la tua anima,
entusiasmante, crede di trovarsi all'interno delle vicende di cui parli, che si svolgano a
Itaca o a Troia o in qualsiasi luogo in cui siano ambientati i versi epici?

[oNE: Con quale chiarezza, Socrate, epicamente, hai recitato per me questa prova! E io ti
parlero senza nascondermi. In effetti, quando dico un ché di pietoso, mi si riempiono gli
occhi di lacrime, mentre quando racconto un ché di pauroso o terribile, mi si drizzano i
capelli per la paura e il cuore mi sobbalza.

SOCRATE: [d] E allora, Ione, diciamo che € in senno quest'uomo? Uno che, adornato con un
vestito variopinto e corone dorate, si lamenta durante le cerimonie e le feste benché non
abbia perduto niente, che ha paura pur trovandosi tra piu di ventimila amici e senza che
nessuno lo privi di nulla o gli faccia torto?

Per Zeus, no, non di certo, Socrate - per quanto possa essere detta la verita...

Sai dunque che voi operate questi stesse cose anche nella maggior parte degli spettatori?
[e] Certo che lo so, e bene! Ogni volta dall'alto del palco li osservo piangere, guardare con
occhi terribili, essere presi dallo stupore per cio che viene detto. ...

Ebbene, sai che lo spettatore (6eatrg) non e altro che I'ultimo degli anelli, quelli che - si
diceva - assumono l'uno mediante 1'altro la forza grazie alla pietra di Eraclea? Quello di
mezzo sei tu, rapsodo [536 a] e attore, mentre il primo e lo stesso poeta. Attraverso tutti
questi anelli il dio trae I'anima degli uomini fino a quanto voglia, rinsaldando la forza nel
passaggio dall'uno all'altro. E cosi, proprio come da quella pietra, si produce una catena di
molti pezzi, di coreuti e mastri e assistenti di coro, agganciati agli anelli rinsaldati dalla
Musa. Inoltre, un poeta si aggancia a una certa Musa, un altro a un'altra, e diciamo che lo
“tiene per se” (katéxetal) [b] giacché le sporge accanto; quello, infatti, “si tiene” (€xeta).
Poi, a partire da questi primi anellj, i poeti, ciascuno € a sua volta agganciato a uno diverso
e da esso e entusiasmato: 'uno a Orfeo, I'altro a Museo, ma la maggior parte & posseduta
da Omero ed e tenuta da questo. Tu, lone, sei uno di questi: sei posseduto da Omero, e ogni



qualvolta qualcuno canti un altro poeta, tu cadi nel sonno e non trovi nulla da dire, mentre
ogniqualvolta qualcuno intoni il canto di questo poeta, ti svegli subito, la tu anima danza,
e sai bene cosa dire. [c] Infatti non dici cid che dici su Omero per arte o conoscenza (Téxvnt
008 émiotun), bensi per una disposizione divina e una possessione: esattamente come i
Coribanti percepiscono in modo acuto sono quella lirica che appartenga al dio dal quale
sono posseduti, e proprio per quella melodia trovano movimenti e parole, mentre non
rivolgono alcuna attenzione alle altre, cosi anche tu, lone, nel momento in cui qualcuno
rievochi Omero sai bene cosa fare, mentre su altri non lo sai assolutamente. [d] Ora, la
causa di questo - che € cio che mi chiedi: per quale motivo tu sai bene cosa fare su Omero
ma non sugli altri - & che sei un formidabile lodatore (¢mawvétng) nei confronti di Omero,
non per arte ma per una disposizione divina.

La “musica suprema” (Phaed. 60c4 - 61b 7)

Cebete, allora, cogliendo I'occasione, disse:

- Per Zeus, hai fatto bene, Socrate, a ricordarmelo, giacché, a proposito delle
composizioni che tu hai fatto mettendo in versi le favole di Esopo e il proemio ad Apollo,
gia altri mi hanno domandato, e 1'altro ieri anche Eveno, con quale intendimento tu, dopo
che sei arrivato qui, ti sia messo a farlo; tu che in precedenza non avevi mai composto nulla.
Se dunque ti fa piacere che io sia in grado di rispondere a Eveno quando me lo domandera
di nuovo - e so bene che me lo domandera -, dimmi che cosa gli devo dire.

— Ebbene Cebete - rispose - tu gli dirai la verita; e cioé che non per rivaleggiare con
lui e nemmeno con le sue poesie (sapevo del resto che non era facile) ho fatto queste
composizioni, ma per certi miei sogni, per sperimentare che cosa volessero dire, e per
togliermi ogni scrupolo se per caso fosse proprio questa la musica che mi ordinavano di
fare.

Perché si trattava di questo: piu volte nella mia vita passata mi ha visitato lo stesso sogno,
che mi si manifestava ora in un aspetto ora in un altro, ma quello che diceva era sempre lo
stesso: “Socrate”, diceva, “componi e metti in opera la musica”. E io, in passato, quello che
appunto stavo facendo ritenevo che il sogno mi esortasse e mi incitasse a fare, e, come si
incitano quelli che gia stanno correndo, cosi anche me il sogno incitasse a fare quello che
appunto gia facevo, cioe a comporre musica, nella convinzione che la filosofia fosse la
musica suprema (w¢ @LAoco@iag pev oUonG LEYLOTNG LOVOLKTG), € questa appunto io
stessi praticando.

Ma ora, dopo esser stato espresso il giudizio, e che la festa del dio impediva che io morissi,
mi sembro che, nel caso che fosse questa, nel senso comune del termine, la musica che il
sogno insisteva ad ordinarmi di fare, non dovessi disobbedirgli, ma appunto farla, e che
fosse piu sicuro non andarmene se non prima di essermi tolto ogni scrupolo, componendo
poesie in ossequio al sogno. E cosi, prima di tutto, ho composto per il dio del quale era la
festa (v 1} Tapooa Busia); poi, dopo il dio, pensando che il poeta, se vuole essere
veramente tale, deve comporre favole e non discorsi (Totelv pubovg GAA o0 Adyoug), e che
io non ero un autore di favole (LuBoAoyikog), per questo, appunto, quelle favole che avevo
a portata di mano e che conoscevo a memoria - quelle di Esopo -, di queste, dunque, presi
a comporre quelle che per prime mi venivano in mente.



Il canto del cigno di Apollo (Phaed. 84 d 8 -85b 7)

E Socrate, a queste parole, sorrise leggermente e disse:

- Ahimé Simmia! Mi sara davvero ben difficile riuscire a persuadere gli altri che io non
considero una sventura la mia morte presente , dal momento che non riesco a persuadere
nemmeno voi; anzi, avete paura che io sia d'umore piu difficile di quanto non lo fossi nella
vita passata. E, a quanto pare, in fatto di mantica devo sembrarvi da meno che i cigni, i
quali, non appena si accorgono di dover morire, sebbene cantino anche prima, intonano
allora il loro canto piu lungo e piu bello, lieti come sono di stare per andarsene presso il
dio cui sono consacrati.

L'invocazione di Socrate (Phaedr. 237 a4 -b 1)

SOCRATE: Parlero incappucciato, cosi da giungere di corsa al discorso, e per non sentirmi

in imbarazzo guardandoti negli occhi.

FEDRO: Fa come credi, basta che parli!

SOCRATE: Suvvia, o Muse, limpide (ligeiai), che traete il nome (eschet'eponymian) dall'eidos

del canto, o dalla stirpe musica dei Liguri (Ligtion), prendete parte al racconto (tou mythou)
che questo ottimo Fedro qui mi costringe a narrare, affinché il suo amico gli appaia

sapiente ancor piu di quanto non gli apparisse gia prima.

C'era una volta un fanciullo, anzi un adolescente, assai bello...

La preghiera di Socrate (Phaedr. 279 b 4 - ¢ 8)

FEDRO: Cosi sara. Andiamo, ora che anche la calura si e fatta piu mite.

SOCRATE: Non e opportuno, prima di farsi sulla strada, fare voto agli dei del posto?

FEDRO: Certamente.

SOCRATE: O caro Pan e voi altri dei di qui, possiate concedermi di essere bello interiormente,
e che quanto venga dall'esterno sia amico di cio che ho dentro. Possa ritenere ricco il
sapiente e fa che abbia tanto oro quanto puo prenderne e portarne con sé nessun altro se
non il saggio.

Vi e altro da dire, Fedro? A me pare che la preghiera sia stata detta con misura.

FEDRO: Rendi partecipe anche me del tuo voto: cio che degli amici € comune.

SOCRATE: Andiamo.
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_:MM:M %E? la profetessa dell’Apollo delfico, si veda quanto seri
ve E.R. Dodds, The Greeks and the 5.&.5:&. Berkeley-Los Ang
1951, trad. ital. I Greci e lirrazionale, m_a..msn Guo C._.wr Nooov_m
sg.: «a Delfi e, a quanto sembra, presso quas tutti i suoi o_.mnm__. A
lo si manifestava non per mezzo di visioni ... ma attraverso I"ent
smo’ (inteso nel senso originario e _n_.ané_nv. La ._u_uus diven
entheos, plena deo: il dio entrava in lei e si valeva .aﬁ suoi organi v .
1i come fossero i suoi propri, nello stesso modo in cui agisce w_ co!
detto ‘controllo’ nella medianita spiritica Boanw:m:.w per questo
responsi delfici di Apollo sono sempre enunciati in prima persont
mai in terza» e a p. 88, n. 1: «evbeos non significa mai che I"anima ;
abbandonato il corpo ed & ‘in Dio’ ... ma significa sempre che il Mc"__.
contiene un dio, come & ujuxos significa che contiene la o - A
zia, all'infuori della medianita, non possedeva doti mnnn_u_?. Sul m.._.
tnario e sull'oracolo di Zeus a Dodona vd. pill avanti, n. 295. Uon_h_,,_”
92 e n. 3, cita un brano di Elio Aristide (Orazione 45, 11) nel gui g
afferma che le sacerdotesse di Dodona non ricordavano quanto av
vano detto in stato di trance.
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SOCRATE Dov'e il fanciullo al quale mi rivolgevo pri-
ma?'1¢ Senta anche questo e non vada a concedersi a chi
non ama, senza avermi ascoltato.

FEDRO Eccolo, & sempre vicinissimo a te quando tu
lo vuoi.

SOCRATE Sappi, allora, bel fanciullo, che quello di
prima era il discorso di Fedro figlio di Pitocle, del demo
di Mirrinunte, mentre quello che sto per pronunciare &
di Stesicoro di Imera, figlio di Eufemo. Dunque cid che
bisogna dire & questo:

Non & vero il discorso che sostiene che anche se c’é
un innamorato bisogna concedersi a chi non ama, in
quanto il primo & folle mentre il secondo & savio. Sareb-
be ben detto, infatti, se la follia fosse semplicemente un
male. Al contrario, i beni pitt grandi ci giungono attra-
verso la follia, quella elargita per concessione divina. La
profetessa di Delfi e le sacerdotesse di Dodona hanno
procurato davvero molte cose buone per I'Ellade, sia in
ambito privato sia pubblico, quando si trovavano in sta-
to di follia, ma poco o nulla quando erano in senno.'"’
Se poi volessimo parlare della Sibilla''® e di quanti altri,
grazie alla mantica ispirata dal dio,'” facendo molte

"% Anche la Sibilla emetteva i suoi responsi oracolari in stato di
france. E menzionata per la prima volta da Eraclito, in un frammento
(22 B 92 DK) citato da Plutarco, Gli oracoli della Pizia 397 A: «Sibilla
con bocea folle, emettendo parole prive di riso, di omamento e di pro-
fumo, percorre millenni con la voce, grazie al dio». Tanto Eraclito
quanto Aristofane (Cavalieri 81; Pace 1095; 1016) e Platone (che ne
parla anche in Teage 124 d 9) si riferiscono a lei come entita singola,
mentre fonti pitt tarde menzionano una pluralita di sibille; cosi anche
Ermia p. 94, 18-28 e lo scolio al passo del Fedro, che ne conosce dieci,
situate non solo in Grecia, ma anche in altre localita del bacino del
Mediterraneo e del Vicino Oriente. La pit nota & la sibilla di Cuma,
cantata da Virgilio. Sulle sibille vd. H.W, Parke, Siby!s and Sibylline
Prophecy in Classical Antiquity, London-New York 1988,

1 Per la distinzione tra mantica ispirata e divinazione non ispirata
vedi pit avanti.
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0 Gli antichi che hanno fissato i nomi sono definiti nel Crarilo (4(

b 6-8) peTewpordyol kal o.&o»m.q«ar am:._.&oa m= cose au_.nv,_: e %ﬂ: pal
" latori». Il nesso & usato anche pitt avanti nel fedro, 270 ;.: AM_ L4
12l La connessione etimologica tra la _z:,.o_m greca che design :
follia entusiastica (mania) ¢ n:n.:m che amw._mE..._m ?&ouﬁaﬁ% o
(rmantiké) & gia suggerita da Tiresia a proposito di po“”._mﬂ,_:: I
canti di Euripide: «ed & dotato - questo dio — m_. virtil vatici ,o #E.
ti ci0 che attiene all'esperienza _ucc.n_.“:nu esi _.mvvo:m:m;c: .:.v..“:
delirio ha una forte qualificazione divinatoria: ncwsno_. :w aMm o
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ritengono derivati dalla stessa radice: vd. P OEESE_EW i
étymologique de la langue grecque, P.Em E.E...ﬁs _::.. _.J - . -
172 La parola oionoistiké & un conio c_Ea_:no.. costruitc ..\& i
di giustificare I'etimologia qui proposta. «_ termine Eeﬁ..a.: e
da oionds, «uccellox, e designa la divinazione basata sull’interpre
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profezie a molti, hanno orientato correttamente il futu-
1o, finiremmo con il ripetere cose note a tutti, Vale la pe-
na invece di portare a testimonianza il fatto che anche
gli antichi che hanno fissato i nomj!20 non hanno ritenu-
to la follia né vergognosa né riprovevole, perché non |’a-
vrebbero denominata maniké, stabilendo in tal modo
una connessione tra questa parola e la tecnica bellissi-
ma mediante la quale si discerne il futuro. Essi impose-
TO questo termine perché ritennero che ¢ bella quando
ha origine dalla volohita divina, mentre gli uomini del
nostro tempo, privi di senso della bellezza, vi hanno in-
serito la lettera tau e ’hanno denominata mantiké. 1>
Anche la tecnica di coloro che indagano il futuro rima-
nendo in senno, per mezzo degli uccelli e di altri segni,
poiché procurano all'opinione umana (ofesis) compren-
sione (noils) e informazione (historia) basandosi sul ra-
wmouw__w.m?o. gli antichi Ia denominarono oionoistiké,
mentre i moderni la rendono solenne con la lettera
omega e la chiamano oignistike.122 Dunque, come la
mantica & pill perfetta e pilt venerabile dell'oionistica, e
il nome e I'attivita dell’una pitt del nome e dell’attivita
dell’altra, cosi la testimonianza degli antichi ci dice che
la follia di origine divina & piu bella dell’assennatezza di
origine umana. La follia, insorgendo e vaticinando in chi
doveva, trovd, invece, il modo di rimuovere malj e pene
gravissimi che si manifestavano in alcune antiche fami-
glie a causa di ire divine,! ricorrendo alle preghiere e al

zione del volo degli uccelli, La critica a questo tipo di previsione del
futuro & presente gia nell'Zliade, 12,237-42, Per un esempio di oionisti-
ca praticata in stato cosciente vedi il presagio dell'indovino Teoclime-
no in Odissea 15, 525-34,

™ Nell'espressione TAaXALEY ek i pidTwp @ stata vista una remini-
scenza di Euripide, Fenicie 934 (Takardv *Apeoc ¢k pnvepdTon): vd.
LM. Linforth, Telestic Madness in Plato, Phaedrus 244 d-e, «Univ, of
California Publ. in Class. Philol.» 13,1946, pp. 163-72, in part. p. 165: de
Vries, p. 117,
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&I wolgow, pvpla Tér malady Epya koopodoa TOVS
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mourikas Oipas ddlxnrai, meolels os dpa &k Téxvys ixavd
mowmri)s éodpevos, dreli)s alrds Te Kal ) wuinois Ywd THE
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Tooaira pér oor xal ér mhelw Exw pavias yiyvouérn
&md Oebv Méyew xaka &ya. Sore Toird ye alrd py poBd
pefa, pndé Tis fpas Adyos BopvPelra dedirrdpevos Gs mp
Tod Kexumpévov Tov odppova del mpoarpetorfar Pplhors GAA
T6de mpds Exelvy Bdeilas Pepéabn T& vuymipa, bs odx '

124 La traduzione del brano 244 d 5-245 a 1 si basa sul testo e s
punteggiatura adottati da Robin, Moreschini e 5532? cit. m_ww 1
precedente, p. 164, che inseriscono tra virgole la frase 1 pavia ... €86l
trasformano in punto in alto la virgola dopo Aatpeiac e mantengonoi
lemma éauTije, espunto dal Burnet. Il significato del brano, 2.5 ha
creato non poche difficolta alla critica, & stato definitivamente chiaritd
dal Linforth. Dopo aver parlato della mania profetica, Socrate passa
un secondo tipo, corrispondente alla mania telestica, posta mo:o._. ut
da di Dioniso in 265 b 3-4. Alcune forme di disagio mentale venivang
curate in rituali come quello coribantico (vd. sopra, n. N._ ). che scate
navano comportamenti patologici attribuiti alla possessione da parte
della stessa divinita ritenuta responsabile del male, per ricondurli, co1
I'intervento della musica e della danza, a forme ritualizzate e governa:
bili (i opddie pavévr). Nelle parole di Socrate la mania stessa vien
considerata I"heuretés dei rituali di terapia del disagio mentale. |
Linforth sottolinea I'intento eziologico di Platone, che Ea?Ezm.__o,‘
gine delle manifestazioni patologiche in antichi n_um.mo& diira &s:% |
riferimento generico a géne aristocratici non m_:_o:NNoE.gc tuttayia
supporre che Platone si riferisca a miti o leggende particolari, ma 58
rebbe dovuto al proposito di rappresentare come autoctono questg
genere di rituali, che, importati dall'Oriente, erano ormai ampiamenty
diffusi nell' Atene del 1V secolo a.C. ]

1% Alla mania poetica & interamente dedicato un altro dialogo di
Platone. lo fone, nel quale 'attenzione & centrata sul rapporto spec
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culto degli dei. Percid, avendo adottato forme di purifi-
cazione e rituali idonei, rese immune da sé stessa, peril
presente e per il futuro, chi ne era affetto, giacché aveva
inventato la cura per liberare dai mali che incombono
chi si abbandoni alla follia in modo corretto e si lasci
possedere dalla divinita.'* La terza forma di possessio-
ne e di follia, che ha origine dalle Muse, prende un’ani-
ma delicata e pura, la eccita e la induce a baccheggiare
con canti e con altre forme di poesia ed educa i posteri
celebrando innumerevoli imprese degli antichi, Chi
giunge alle soglie della poesia immune dalla follia delle
Muse, convinto che per essere poeta gli sara sufficiente
la tecnica, sara un poeta imperfetto e la poesia di chi &
in senno sara oscurata da quella di chi & in preda alla
follia.'®

Tanto grandi sono le meravigliose imprese della fol-
lia che proviene dagli dei, e altre ancora te ne potrei il-
lustrare: perciod & proprio questa follia che non dobbia-
mo temere, né ci deve disorientare, intimorendoci, il di-
scorso che sostiene che bisogna preferire I'amico in sen-
no a quello folle, anzi, canti vittoria solo dopo aver di-
mostrato, oltre a questo, che I’'amore non & inviato dagli

le che lega il rapsodo al poeta del quale declama i versi e il pubblico al
rapsodo che recita. Questo rapporto & descritto, attraverso il paragone
con il coribantismo, in termini di possessione. I diversi protagonisti del
circuito di produzione e di trasmissione della poesia, spiega Socrate al
rapsodo che da nome al dialogo, sono tenuti insieme da una forza ma-
gnetica, simile a quella che promana dalla calamita, che ticne legati i
pezzi di ferro successivamente attratti da essa. La calamita & la divi-
nitd che ispira il canto al poeta; come questi & in grado di comporre
solo i canti ispirati da quella divinita, cosi anche il rapsodo & interessa-
to al repertorio di un solo poeta, mentre il pubblico, totalmente assor-
bito dalla recitazione, crede di trovarsi effettivamente presente laddo-
ve si svolge la narrazione, e si immedesima a tal punto nei personaggi
da provare i loro stessi sentimenti. Vd. R. Velardi, Enthousiasmos. Pos-

sessione rituale e teoria della comunicazione poetica in Platone, Roma
1989.

——
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domw, ral dbudgBopov aird dvdyxn eaw  Apxis yap &)
dmohopévms obre abri more & ToV olire &M\ho 8¢ éxelms
yeijoera, elmep ¢ apxiis del T2 mwhyvra ylyveobat. ofre

12 (Gia nei poemi omerici la passione amorosa & descritta in termini
di mania: ywveepaviic, «pazzo di donne», & epiteto di vmnan.:n__..zﬁa
ancora nell lliade (6, 160), la forma verbale émeprjvaro designa il m.o_ e
desiderio di Antea, moglie di Preto, che, respinta da Bellerofonte, inci-
ta il marito a ucciderlo. La condizione dell'innamorato & frequente-
mente assimilata allo stato di follia nella poesia lirica e nella :mmne !
vd., p. es., Sofocle, Antigone 781-90 («Eros invincibile, Eros che piombi
sugli animali, che vegli sulle tenere guance delle fanciulle; che corri St 1
mare e nelle campagne. Nessuno degli dei ti sfugge, nessuno degli u0-
mini: e chi viene colto & preda della follia» trad. di G. Paduano); vd. an .
che M.T. Cassanello, Lessico erotico della tragedia greca, Roma mwom. p..
89. Per la concezione della mania erotica come forma «raddoppiata» dil
éros, vd. il fr. 84 B 7 DK di Prodico, citato sopra, allan. 87. i

127 deinof, «bravir, «esperti», & usato nello stesso senso sarcastico:
di sophof in 229 ¢ 6 (vd.n.34) e denota coloro che sono dotati soltan=
to di quella forma di scaltrezza e di abilita verbale che li fa apparire;
sapienti agli occhi dei piit, ma che non ha nulla a che fare con I'auten-
tica conoscenza. Al contrario, qui in sophof non ¢’® nessuna sfumatu-
ra ironica. ) i

128 GekivnTov @ la lezione concordemente tradita dai manoserittt
platonici e dalla maggior parte della tradizione indiretta. In un arti 03
lo apparso sulla rivista «Mnemosyne» nel 1909 (p.437), in base all a-
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dei a vantaggio del’amante e dell’'amato. A noi spetta il
compito di dimostrare il contrario, cio& che questa for-
ma di follia & concessa dagli dei in vista della pil grande
felicita.!® Tale dimostrazione non risultera credibile per
gli esperti, ma lo sara per i sapienti.'”” Occorre dunque
innanzitutto comprendere la verita sulla natura divina e
umana dell’anima, sapendo cid che essa prova e compie.
L’inizio della dimostrazione & questo:

L’anima & immortale. Infatti ¢id che & sempre in mo-
vimento & immortale.'? Cio che invece muove altro e da
altro & mosso, quando cessa il movimento, cessa di vive-
re. Soltanto cid che muove se stesso, in quanto non si se-
para da se stesso, non smette mai di essere in movimen-
to, ma & fonte e principio di movimento anche per quan-
to altro si muove.

11 principio & non generato. Tutto cid che & generato,
infatti, non pud essere generato se non dal principio,
mentre il principio non & generato da nulla. Perché se il
principio fosse generato da qualcosa, non sarebbe piu
principio. Poiché & non generato, necessariamente & an-
che indistruttibile. Perché se il principio perisse, non si
genererebbe mai né esso stesso da qualcosa, né altro da
esso, se ogni cosa deve essere generata da un principio.

nalisi del contenuto del brano, 1.C. Vollgraf propose di emendare in
airokivnTov, lezione confermata dal papiro di Ossirinco 1017, pubbli-
cato I"anno successivo a quello del lavoro del Vollgraf, che riporta in
margine anche la lezione alternativa. Il lemma abtoxivnov fu difeso
da numerosi studiosi, tra i quali G. Pasquali, in Storia della tradizione e
critica del testo, Milano 1974 (1934'), pp. 255, n. 5; 257 sg., e accolto dal
Robin nella sua edizione (per una rassegna critica delle diverse posi-
zioni, vd. de Vries, p. 121 sg.). F. Decleva Caizzi, Aeikineton o autokine-
ton?, «Acme» 23, 1970, pp. 91-97, dopo un'analisi delle occorrenze dei
due termini nella tradizione filosofica successiva, conclude difenden-
do la lezione dei codici. E opportuno segnalare la prudente riserva di
Centrone, p. 145, n. 92: «dato ... il particolare andamento dell’argo-
mento, la maggiore appropriatezza di una lezione sotto il profilo della
coerenza dimostrativa non costituisce una ragione decisiva per accet-
tarla a scapito dell'altra».
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129 La traduzione segue il testo del Burnet, che preferisce la _.aNmouo di
Filopono (yfjv elc &), riportata anche da una parte della HBmE.onm me-
dievale. La maggioranza dei manoscritti e della tradizione indiretta mm_
porta la lezione yéveay («generazione») accolta anche dal Moreschini.
130 1 o stile asciutto ed essenziale del brano & in netto n.os.:.wao con
la sintassi complessa e talvolta tortuosa delle pagine ..ummn:s_ﬁ ch
guono. La dimostrazione scientifica si serve di una rigorosa parata
con periodi brevi di due o al massimo tre membri, che no.E._NNE.o
successione serrata di antecedenti e conseguenti. Un’analisi %E.m&o
dita del brano in R. Bett, Immortality and the Nature of the Soul in:
Phaedrus, «Phronesis» 31, 1986, pp. 1-26; vd. anche Oauc.wno. p. 1448
n. 90. Come precedente diretto della dottrina esposta qui da Platone
ricorda, di solito, quella attribuita da Aristotele allo scienziato e medicc
del V secolo a.C. Alemeone di Crotone (Aristotele, L'anima 405 a 29-32
=24 A 12 DK). Pill in generale, I'idea dell’anima non generata e indi
struttibile & debitrice del principio nihil ex nihilo, nihil in nihilum, b :
attestato nella speculazione dei cosiddetti presocratici, mE quale ha re:
centemente riproposto I'attenzione G. Cerri, in Parmenide, cit. (vd, 1
108), pp. 36-40: vd., in particolare, Empedocle 31 B 11; 12: pq..mq.um.b §
e i frr. 7/8, vv. 8-26; 31-36; 41-46 dell’edizione Cerri di Parmenide. :
131 La traduzione del termine i8éa con «aspetto» appare qui
adeguata, non solo al fatto che si parla dell'anima in termini di imma:
gine del carro alato, ma anche alle altre espressioni usate da Platone:
(O B& Eotkev (246 a 5); éowkéTw (a 6);ametkdlovTes (265 b 6).
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Cosi, principio di movimento & cid che muove se stesso.
E impossibile che esso perisca e si generi, altrimenti tut-
to il cielo e tutta la terra,'® crollati insieme, starebbero
immobili e non avrebbero pilt qualcosa da cui essere ri-
messi in movimento e generarsi di nuovo.

Avendo dimostrato che cid che & mosso da se stesso &
immortale, non si esiti ad affermare che questa & I'es-
senza e la definizione stessa di anima. Infatti ogni corpo,
il cui movimento provenga dall’esterno, & privo di ani-
ma, mentre ogni corpo che lo ricava dall’interno di se
stesso ¢ dotato di anima, in quanto & questa la natura
dell’anima. Se & cosi, cioe che I'anima non & nient’altro
se non ¢id che muove se stesso, ne consegue necessaria-
mente che I’anima & qualcosa di non generato e di im-
mortale.'?

Per quanto riguarda I'immortalita dell’anima & suffi-
ciente ciod che & stato detto. Sull’aspetto'™ dell’anima bi-
sogna dire questo: esporre quale essa sia effettivamente
richiederebbe una narrazione in tutto e per tutto divina e
assai estesa, mentre dire a che cosa rassomigli & impresa
umana e piu breve; parliamone dunque in questo modo.

Ci si raffiguri I'anima come la forza di una coppia di
cavalli alati' e di un auriga, che condividono un’unica
natura.™ Tutti i cavalli e gli aurighi degli dei sono buoni

12 Come osserva opportunamente Centrone, p. 147, n. 97, I'aggetti-
Vo UrromrTépou, «alatax, che qui & concordato con il solo genitivo (ed-
yove, «parigliar, ¢ da intendersi in realta riferito anche all’auriga, co-
me si evince da 251 b 7.

1% Secondo J. Dumortier, L'attelage ailé du Phidre (246 5qq.), «Rev.
Et. Gr.» 82, 1969, pp. 346-48, 'immagine della biga alata e dell’auriga
sarebbe stata suggerita a Platone dai versi dell lliade (5,364-69) che
descrivono la corsa di Afrodite verso I'Olimpo, con i cavalli avuti in
prestito da Ares: «lei montd sopra il cocchio, disperata in cuor suo, /
accanto le saliva Iris e prendeva in mano le briglie, / frusto alla corsa e
quelli, non contro voglia, presero il volo (meTéofny; come ricorda lo
studioso, p. 348, n. 7, il verbo & usato frequentemente nel poema sia in
riferimento al volo dei cavalli degli dei sia per indicare la velocita dei
cavalli dei mortali). / Subito poi raggiunsero la sede degli dei, I'Olim-
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po scosceso, / qui fermd i cavalli Iris veloce, lei che ha nei piedi il <..nv....w
to, / li sciolse dal carro e a loro gettd foraggio immortale» (trad. di G
Cerri). In effetti, tra 'immagine omerica ¢ quella platonica c’@ v.mo di
un elemento in comune: 1) in entrambi i casi il percorso della biga @
costituito dall’ascesa alla dimora degli dei; 2) i cavalli omerici che
«presero il volo» sono immaginati alati e I'iconografia della stessa aus
riga Iris la rappresenta spesso dotata di ali; 3) giunta alla meta, Iris fo

raggia i cavalli, come I'auriga platonico di ritorno dalla contemplazios
ne iperurania (vd. pitl avanti, 247 e 4-6).
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e discendono da buona stirpe, gli altri sono misti. Quan-
to a noi uomini, I'auriga. innanzitutto, guida la pariglia;
dei cavalli, poi, uno & nobile e proviene da genitori al-
trettanto buoni, mentre 'altro & 'opposto e discende da
progenitori che hanno qualita opposte. Non pud che es-
sere ardua e faticosa la guida della nostra biga.

Occorre ora provare a illustrare come mai I'essere vi-
vente venga definito mortale e immortale. Tutto cid che &
anima si prende cura di tutto cid che & privo di anima e
percorre tutto il cielo, ora in una forma, ora in un’altra.
Quando dunque & perfetta e alata I’anima vola in alto e
domina il mondo intero, ma quando perde le ali precipita,
finché non si afferra a qualcosa di solido. Qui prende di-
mora, assume un corpo terreno, che, grazie alla potenza
dell’anima, sembra muoversi da sé. L’insieme fu denomi-
nato essere vivente, anima e corpo connessi I'uno all’altra,
e assunse I'appellativo di mortale. L'appellativo di immor-
tale, invece, non deriva da un ragionamento, eppure noi
immaginiamo il dio, pur senza vederlo e comprenderlo a
pieno, come un essere vivente immortale, dotato di anima
e di corpo, con I'insieme di questi due elementi insito per
sempre nella sua natura. Ma queste cose siano e siano det-
te come & gradito al dio. Occupiamoci invece della causa
della caduta delle ali, per quale motivo esse si separano
dall’anima, La ragione & pressappoco la seguente.

Lattitudine naturale dell’ala ¢ quella di portare in alto
cid che & pesante, innalzandolo la dove ha sede la stirpe
degli dei. Delle cose che hanno a che fare con il corpo, &
soprattutto I'ala che partecipa in certo modo del divino. Il
divino & bello, sapiente, buono e dotato di ogni qualita
analoga. Di queste si nutre e si accresce moltissimo la par-
te alata dell’anima, mentre deperisce e va in rovina a cau-
sa di cid che & brutto, cattivo e contrario a quelle qualita.

11 grande condottiero che & nel cielo, Zeus, guida il
carro alato e incede per primo, conferendo ordine e so-
vrintendendo a tutto. Lo segue un esercito di dei e di de-
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Srav 8¢ &) mpds datra kal éml Golvmy lwow, dxpav éml Ty
Umovpdviov &yida mopedovrar mpds dvavres, 7} &3) & piv Oeby
Sxipara looppdnws ehfma dvra pfadlos wopederar, Ta e
&a udyis+ Bplle yap 6 tis kdans Tmwos peréywv, mb
™ yiy pénwp te xal Baplvov ¢ pi) kaAds v Telpappévos
1@y jmdyxwr. &la d) mévos Te kal dydv Eoyaros Yoxfi
mpokerrat.  al pv yap &Bdvaror kahodpevar, HwlK’ &v mp
&xpg yévovrar, Ew wopevfeivar Erroay énl 7§ Tob odpavod
véry, ordoas 8¢ adras mepudyer ) mepupopd, al ¢ fewpodan
Ta &w Tob olpavoid.

" Nella dottrina platonica il numero dodici ha un ruolo privilegi
to nell’ambito dell’organizzazione urbanistica, sociale e religiosa del
citta ideale prefigurata nelle Leggi (5,745 d-e; 6,771 d; 8, 828 b-c), d
ve & prevista la suddivisione dell’area urbana in dodici lotti, ciascuno:
assegnato a una tribl e posto sotto 'egida di un dio, e istituzione di
dodici feste annuali con danze corali e agoni musicali e sportivi, in
onore di altrettante divinita. Il culto cittadino dei Dodici Dei & tes
moniato ad Atene dalla presenza di un altare (vd. Travlos, p. 458 e
vole alle pp. 459-61), che fu eretto nella zona nord occidentale dell’a
gora dall’arconte Pisistrato, figlio di Ippia e nipote di Pisistrato il ti=
ranno, probabilmente nel 522/1 a.C. L'altare dei Dodici Dei fu distrut=
to dai Persiani nel 480/79 a.C. e ricostruito nel 425 a.C. (vd. Tucidide 6,
54,6-7). L'altare era utilizzato come punto di partenza per calcolare la
distanza tra Atene e le altre citta (vd. Erodoto 2,7). Il gruppo degli dei
venerati ad Atene era costituito dalle coppie Zeus-Era, Posidone-De=
metra, Apollo-Artemide, Ares-Afrodite, Ermes-Atena, Efesto-Estia
Secondo Erodoto (2,4, 2),i nomi dei Dodici Dei sarebbero stati attri:
buiti per primi dagli Egiziani, dai quali li avrebbero desunti i Greei,
mentre le attestazioni letterarie pit antiche del loro culto si trovano i
Pindaro (Olimpica 5,4; 10, 49). Esso sarebbe stato istituito a Olimpia.
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moni, sistemato in undici schiere. Rimane a casa, infatti,
soltanto Estia. Degli altri dei, inquadrati come capi in
numero di dodici,'™ ciascuno guida la schiera che gli fu
assegnata.

Molte e beate sono le figure e le evoluzioni all’inter-
no del cielo che la stirpe felice degli dei descrive volteg-
giando, facendo ciascuno la sua parte. Li seguono quelli
che di volta in volta vogliono e possono, perché I'invidia
rimane fuori del coro divino. Quando poi vanno a ban-
chetto e a festino, procedono tutti in direzione della vet-
ta, alla sommita interna del cielo, dove i veicoli degli dei,
che sono ben equilibrati e di agevole guida, avanzano
con facilita, mentre gli altri avanzano a stento, perché il
cavallo cattivo & di peso, inclina verso terra e grava sul-
P'auriga che non I'ha addestrato bene. Qui I'anima fron-
teggia la fatica e la prova estrema. Infatti le anime che
sono chiamate immortali, una volta arrivate alla vetta,
procedendo verso I'esterno, si ergono al di sopra del
dorso del cielo e, in questa posizione, il moto circolare le
fa girare, ed esse contemplano cid che si trova al di fuori
del cielo.*

da Eracle, che edificd sei altari duplici, rispettivamente in onore di
Zeus e Posidone, Era e Atena, le Grazie e Dioniso, Artemide ¢ Alfeo
(il dio del fiume di Olimpia), Crono e Rea. In altre citta, pur rimanen-
do invariato il numero, cambiava la composizione del gruppo, con I'in-
clusione di divinita locali. Niente suggerisce che qui Platone pensasse
a una divisione del cielo in dodici parti, ciascuna delle quali assegnata
a una divinitd, né che intendesse attribuire una connotazione astrolo-
gica al numero dodici: i tentativi di individuare presunti rapporti con i
segni dello zodiaco sono frutto di speculazioni successive. Per una di-
scussione sulle origini del dodekdtheon greco vd. D. Musti, Storia gre-
ca, Roma-Bari 1989, pp. 117-21.

% 1l cielo (ourands) & concepito come una sfera, nella quale si pud
tuttavia distinguere una parte alta (per la spiegazione di questa incon-
gruenza cfr. Timeo 62 c sgg.), costituita, appunto, dalla «<sommita» o
«volta» (apsis); 1a zona esterna corrispondente alla volta, a diretto
contatto con essa ¢ chiamata «dorso» (nétos: 247c¢ 1). Al di fuori e al di
sopra della volta ¢'¢ il luogo detto, appunto, «iperuranio» (247 ¢ 3).
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9 8 dorw dv dvrws dmoripmy olvay: kal TAANG GoavT
& vra Svrws Oeacapérm kal éoriabeira, dloa miAw €
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dpBpociay Te kal &n’ adrfj véxrap éndriTev.

13 Non puo sfuggire il tono perentorio ¢ solenne con il quale _u:_.. 0
ne rivendica, in concorrenza diretta con tutta la poesia del passato:
del futuro, I'originalita del suo ‘inno’ all'iperuranio. Om_.mc::,w il luogo
sopraceleste, dove le anime degli dei e degli uomini meritevoli ncnnmh
plano la verita e se ne cibano, & impresa ardua, permessa solo al filo
sofo. Anche pii avanti (265 b 8-c 3) Socrate definira il suo discorso
o ﬁwwﬂ_,aom delle anime dei mortali Bnlpnﬁ_ﬁwnsm. nell’al di

ividono il pasto con gli dei, vd. pitt avanti, n. 148.
nonm._%%mMmono Siﬁm&.eu (alfa privativo + brotés Tﬁoamﬂ\ﬂ
dunque «immortale», «eterno») pud connotare .a:n_m_mm_ cosa abb
a che fare con la divinita. Dall’aggettivo deriva il sostantivo ambros

FEDRO 191

Nessuno dei poeti di quaggili ha mai celebrato né mai
celebrera in modo appropriato questo luogo iperuranio.
E il modo & questo — bisogna avere il coraggio di dire la
verita, specialmente quando si parla della verita.!? Infat-|
ti in questo luogo si trova la sostanza che realmente esi- |
ste, priva di colore, priva di forma, non percepibile al tat-
to, che pud essere contemplata soltanto dal pilota dell’a-
nima, I'intelletto, e che & I'oggetto del genere della vera
scienza. Dunque il pensiero del dio, che si nutre di intel- -
letto e di scienza pura, e cosi quello di ogni altra anima a
cui sta a cuore ricevere cid che le & proprio,'¥” vedendo
per un certo tempo I'essere, lo ama e, contemplando la
verita, se ne nutre e gode, finché, compiuto il ciclo, il mo-
to circolare non la riporti al punto di partenza. Durante
il suo giro vede la giustizia in sé, vede la moderazione,
vede la scienza, non quella che ha a che fare con il dive-
nire, né quella che & diversa in ciascuno dei diversi og-
getti ai quali noi ora diamo nome, ma la scienza che ri-
guarda cid che realmente &. E dopo aver contemplato
nello stesso modo le altre cose che realmente esistono
ed essersene cibata, si immerge di nuovo all’interno del
cielo e torna a casa. E una volta tornata, I’auriga ferma i
cavalli alla greppia, mette loro innanzi ambrosia e poi,
da bere, nettare.!®®

sia (letter. «immortalitd»), che indica di solito il cibo degli dei, men-
tre il sostantivo néktar, di etimologia incerta, designa in genere la
bevanda divina. In alcuni autori antichi, tuttavia, 'uso dei due termi-
ni & invertito. Secondo il peripatetico Aristone di Ceo (fr. 23 Wehrli)
il nettare era costituito da una mescolanza di miele, vino e fiori pro-
fumati; secondo Porfirio, L'antro delle Ninfe 19, tanto il nettare
quanto I'ambrosia erano miele. Vd. Ateneo, Sofisti a banchetto 2, 38
-39 b e la nota a Iliade 1, 529, in Omero. Iliade, trad. di G. Cerri,
comm. di A. Gostoli, Milano (BUR) 1996. Abbiamo visto (sopra, n.
133) che i cavalli degli dei si nutrono di ambrosfon eidar, «foraggio
immortale» gia in Omero (quelli di Ares guidati da Iris: Hliade S, 369
e quelli di Posidone: 13, 35).
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19 11 cibo dell’opinione & contrapposto al cibo della verita cosi ¢os
me cid che appare ¢ contrapposto a cio che realmente &. ; {

W La «pianura della verita» (aletheias pedion) & il Eo.mo._vn
nio dove risiedono le idee (cfr. Reale, p. 217). Dal punto di vista d
funzione alla quale & adibita, questa pianura non ha dunque niente &
che fare né con I’lomonimo aletheias pedion di Assioco 371 ¢ 2, che
invece il luogo dove si raccolgono le anime dei defunti per essere gius
dicate da Minosse e Radamanto e che corrisponde, a sua <o_.:r. al
leimon di Repubblica 10,614 ¢ 2 e Gorgia 524 a 2,né con I'Ates E:& ,
il «prato di Ate» di Empedocle (31 B 121 DK = fr. 109 Gallavotti), pil
volte richiamato a confronto dai commentatori del 3&3. (vd ; de
Vries, p. 141, sulla scia di Hackforth; Th. Ebert, A .?m-.wcn\azn Phil 0
sopher behind the Phaedrus: Empedocles, «Rev. Philos. Anc.» 11,199
pp- 211-27, in part. p. 219, vede nel prato del frammento n:mvnac
un «distant relative» del prato della pianura della <2.:5” Limmag
del prato come dimora dei defunti risale all’asphodelos leimdn, il «pra
to asfodelio» di Odissea 24, 13. ! ;

141 Adrastea, I'«Inevitabile», «Colei alla quale non si pud sfuggire»
& una ninfa, figlia di Melisseo, nutrice di Zeus insieme con la sore
Ida (Apollodoro, Biblioteca 1. 1, 6; Callimaco, S:w a Zeus 47); se
do un’altra tradizione & figlia di Zeus (Pseudo-Euripide, Reso maN Sg.)
Per |’espressione mpookuvvely (T1v) AdpdaTerar («piegarsi m:.._nm 1
bile»), vd. Eschilo, Prometeo 936; Demostene 25, 37; Repubblica 5,451
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Questa ¢ la vita degli dei. Delle altre anime, quella 248

che riesce a seguire meglio il dio e a farsi simile a lui,
solleva la testa dell’auriga verso lo spazio esterno, coin-
volta anch’essa nel movimento circolare ma, intralciata
dai cavalli, riesce a stento a scorgere le cose che esisto-
no. Un’altra, invece, ora si solleva, ora si immerge e,
strattonata con forza dai cavalli, alcune cose le vede, al-
tre no. Seguono poi le altre, che anelano tutte a elevar-
si, ma non essendone capaci, vengono trascinate dal
moto circolare senza riuscire a emergere, ¢ si calpesta-

no, si accalcano I'una addosso all’altra, tentano di supe- b

rarsi a vicenda. Ne deriva tumulto, lotta, sforzo este-
nuante e tante, per I'imperizia dell’auriga, rimangono
azzoppate, a molte si spezzano le ali; e si allontanano
lutte, stremate dalla fatica, senza essere state iniziate
alla visione di cio che &, e una volta andate via si nutro-
no di opinione.'?

Tanta pena allo scopo di vedere dove si trova la pia-
nura della verita, perché proprio nel prato che si stende
nella pianura c’2 il pascolo che si addice alla parte mi-
gliore dell’anima," e di questo cibo, grazie al quale I'a- ¢
nima si mantiene leggera, si nutre la natura dell’ala.

La Legge di Adrastea'' ¢ la seguente. I’anima che, al

a4 sg. La teogonia orfica riportata da Damascio, I'ultimo scolarca del-
la scuola platonica di Atene (VI secolo d.C.), identifica Adrastea con
Ananke («Necessita») (1B13 DK). 1 0copie AspdareLas del Fedro ri-
chiama I"Avayine xpiipa, fedv midiopa Taady di Empedocle (31 B
115 DK = fr. 103 Gallavotti; vd. Brisson, p. 212, n. 203; ¢ il commento ai
frr. 102 e 103 in Empedocle. Poema fisico e lustrale, a cura di C. Galla-
votti, Milano 1993, p. 280; Th. Ebert, cit. alla n. precedente, p. 219): «e
c’e, come un dato ineluttabile, I'antico decreto degli dei, / sempilerno,
suggellato con ampi rescritti giurati, / allorché per erramenti un uomo
insozzi le proprie mani con il sangue, / <Ed & questo:> chi risulta sper-
giuro per la colpa commessa, / dovra migrare lontano dai beati, che
come demoni longevi hanno raggiunto / la vita, per tre volte diecimila
stagioni, / rinascendo attraverso il tempo in molteplici forme di corpi
mortali, / permutando i procellosi cammini della propria esistenza»
(trad. di C. Gallavotti).
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2 Nella sua prima esistenza terrena I’anima non si unird al corp
di un animale, come potra accadere invece nelle esistenze mcnnmw..mm ve
(vd. 249 b 3-5), ma solo a un corpo umano, mnno:ao.EE gerarchia |
ruoli sociali che dipende dalla quantiti e dalla qualita della contem:
plazione delle idee nell’iperuranio. . 1

1% Sul rapporto tra filosofo e Muse, vd. pilt avanti, n. 200. ) 1

14 Se si eccettua I'esistenza del filosofo, destinato, come si vedra,
un trattamento privilegiato, la gerarchia dei restanti generi n_w vita §
lascia suddividere in due gruppi, specularmente opposti, in cui al p i
mo elemento del primo gruppo corrisponde I'ultimo m_nsmiw del se
condo, come sua versione degenerata o degradata, al secondo il penul
limo, e cosi via:

: L |
ITre IX tiranno ,
VIII sofista o demagogo
VII artigiano o agricoltore
VI poeta o imitatore

IIT uomo politico
IV atleta o medico
V indovino o sacerdote
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seguito di un dio, abbia visto qualche verita, rimarra il-
lesa fino alla successiva rotazione ¢, se ci riesce sempre,
si manterra per sempre immune da danni. Se, invece,
non sia stata in grado di tener dietro al dio, non sia riu-
scita a vedere, sia incorsa in qualche disgrazia e, ricolma
di oblio e di malvagita, si sia appesantita, abbia perduto
le ali e sia precipitata sulla terra, allora & legge che, nella
prima generazione, non germogli in nessuna natura ani-
male." L'anima che abbia visto di pili attecchisca nel
seme di un uomo che aspira alla sapienza ovvero un
amante della bellezza, devoto alle Muse, dedito all’amo-
re.* La seconda nel seme di un re, rispettoso delle leg-
gi, esperto nella guerra e nel governo. La terza in quello
di un politico, capace nell’amministrazione e in econo-
mia. La quarta in quello di un uomo incline alla fatica fi-
sica, che pratica la ginnastica o che si occupera di guari-
re i corpi. La quinta condurra una vita dedita alla manti-
ca o ai rituali. Alla sesta sard appropriata una vita dedi-
cata alla poesia o alle arti imitative. Alla settima quella
di un artigiano o di un agricoltore. All'ottava di un sofi-
sta o di un demagogo. Alla nona di un tiranno.'#

Ora, tra tutti costoro, chi avri condotto la sua esisten-
za secondo giustizia ricevera in cambio una sorte miglio-
re, chi invece in modo contrario alla giustizia, una sorte
peggiore. Ogni anima infatti giunge al punto dal quale

Il tiranno rappresenta la degenerazione del buon monarca, come il so-
fista ¢ il demagogo quella del bravo uomo politico e dell’amministra-
tore competente, L'artigiano e il contadino svolgono attivita fisiche
che si collocano a un livello inferiore rispetto a quelle di chi opera no-
bilmente con il corpo e per il corpo, come, rispettivamente, 'atleta e il
medico. L'attivita del poeta, da un lato, e quella dell’indovino, dall'al-
tro, sono il frutto, secondo la stessa teoria esposta poco prima da So-
crate, di altrettanti tipi di follia divina, ma quella del poeta, in quanto
imitatore, & considerata inferiore a quella dell'indovino. Schemi del
genere, fondati sulla corrispondenza tra polarita positive ¢ negative,
sono proposti anche in altri dialoghi platonici: quello del Gorgia (464
b2-465 e 1) & funzionale alla definizione di retorica.
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145 In Esiodo (Teogonia 901) Dike (Giustizia) & figlia di Zeus e Te
mi e sorella delle Ore, Eunomia (Ordine) e Irene (Pace).

16 i tratterd, evidentemente, di una zona dell'ourands separat
quella dove hanno trascorso il primo millennio al seguito del _0.3 ‘

147 1] mito di Er (Repubblica 10,614 b2-621 b 7) si diffonde in del
taglio sulle modalita del sorteggio. ’ . b )

13 Per un quadro sintetico del destino delle diverse anime, vd. |
tavola alle pp. 100-101. 1l brano compreso tra 248b5e249b5eco
derato da Hermann Diels ‘reminiscenza’ empedoclea (31 c 1 .UHC ,
realtd i rapporti tra il mito dell’anima nel Fedro e la poesia di Em
docle sono numerosi. Per la corrispondenza tra I'Ananke empedoc
e ' Adrastea platonica, e tra i rispettivi aannn.:. vd. sopra, n. 141, A
importanti punti di contatto sono nella dottrina della reincarnazio
nell'elenco delle attivita alle quali accedono gli uomini nelle su
ve reincarnazioni (cfr. Empedocle 31B146 DK); nell’idea del pastor
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era partita non prima di diecimila anni, perché non met-
te le ali prima di tale torno di tempo, tranne quella di
chi ha aspirato sinceramente alla sapienza o ha amato i
fanciulli in nome della filosofia. Se queste anime, allo
scadere del terzo millennio, hanno scelto questo genere
di vita per tre volte di seguito, munite in questo modo di
ali, vanno via dopo tremila anni. Le altre anime, invece,
una volta portata a termine la prima vita terrena, incor-
rono in un giudizio e, dopo essere state giudicate, alcune
vanno a scontare la pena nelle prigioni sotterranee,
mentre altre, rese leggere da Dike,'* giungono in qual-
che luogo del cielo'* e conducono un’esistenza adegua-
ta a quella che vissero in forma di uomini. Allo scadere
dei mille anni le anime dell’'uno e dell’altro gruppo arri-
vano al sorteggio' e alla scelta della seconda vita, e de-
cidono ciascuna a suo piacimento. In questa circostanza
un’anima umana pud passare a una vita da animale e chi
un tempo era stato uomo puod, da animale, ritornare ad
essere uomo, perché I’anima che non abbia mai visto la
verita non raggiungera questa forma.'*®

L'uomo infatti deve comprendere secondo cid che &
chiamato genere, procedendo dalla molteplicita delle
sensazioni verso I'unita, afferrata mediante ragiona-
mento. E questo & reminiscenza di cid che un tempo vi-
de la nostra anima quando, procedendo insieme al dio,
guardava dall’alto cid che ora noi diciamo che esiste,'*

servato nell’aldild, da Platone, alle anime dei filosofi (247 d 2-3 e n.
138) e, da Empedocle, ai giusti: si veda il fr. 31 B 147 DK con le parole
di Clemente Alessandrino che lo introducono: «se vivremo in modo
santo e giusto, qui saremo beati, ma saremo ancora pil beati dopo la
partenza da quaggill, perché saremo felici non per un certo tempo, ma
per 'eternitd potremo riposare “con gli altri immortali dimorando e
cibandoci, delle umane angosce non pin partecipi, indistruttibili” — di-
ce la poesia filosofica di Empedocle».

9 Come @ stato gia affermato in 246 ¢ 1-2, I'anima, dal cielo «do-
mina il mondo intero».
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ed elevava lo sguardo verso cid che realmente &. Percid
& giusto che solo il pensiero del filosofo sia dotato di ali,
perché, per quanto ¢ possibile, il suo ricordo ¢ costante-
mente rivolto alle stesse cose alle quali & rivolto il dio,
che proprio per questo & divino. Dunque 1'uomo che si
serve in modo corretto di tali reminiscenze, perpetua-
mente iniziato a rituali perfetti,'s" egli solo diviene effet-
tivamente perfetto. Si estrania dalle, preoccupazioni
umane e si orienta al divino e i pitt lo rimproverano di
essere folle, ma fon sanno che in realta egli € pe
dal dio.
E a questo punto, allora, che tutto il discorso arriva a
toceare il quarto tipo di follia — quella in virti della qua-
le, quando si scorge la bellezza di quaggil e ritorna alla
memoria quella vera, si acquisiscono le ali e, nuovamen-
te alati, presi dal desiderio di librarsi in volo, ma incapaci
di farlo, si punta lo sguardo verso I’alto come uccelli, si
trascurano gli interessi terreni e si & accusati di follia — il
discorso arriva dunque a dire che questa & la piu nobile
tra tutte le forme di possessione divina, che si genera, in
chi ne & preso e in chi la condivide, da quanto c'e di pilt
nobile e, ancora, che chi ama i belli, in quanto ¢ affetto
da questa forma di follia, & chiamato innamorato. Come
si & detto, infatti, ogni anima umana per natura contem-
pla le cose che sono, altrimenti non giunge in questo es-
sere vivente. Ma ricordare quelle cose a partire da que-
ste di quaggili non & impresa facile per tutte le anime, né
per quelle che allora videro per breve tempo le cose di
1a, né per quelle che, cadute qui, ebbero la disgrazia di
essere trascinate all'ingiustizia da certe frequentazioni e
di dimenticare le cose sacre viste un tempo. Rimangono
solo poche anime a disporre di memoria sufficiente, ma
queste, quando vedono qualcosa di simile alle cose di las-
sil, restano attonite € non sono pitt padrone di se stesse,
in quanto ignorano cid che stanno subendo, perché non
riescono a distinguerlo con chiarezza.

egli & posseduto
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131 Per designare le anime che hanno goduto della smwmﬁn :un_nE; ..H ,
della bellezza, Platone usa I'espressione |Luoljievol Te kal ETOTTELOVTE
tratta dal lessico dei misteri eleusini (vd. Ermia, p. 178,25 sg.): myo
noi sono coloro che sono stati ammessi per la prima volta al rito; epop
tesiontes coloro che hanno gia goduto dell'epopteia, la visione mistica, €
sono dunque iniziati di livello piu alto. Nel mito dell’anima come
alato le immagini tratte dal rituale eleusino sono frequenti. In ch.c 0-
si parla di «beata vista ¢ visione» (cfr. anche 247 a 4),ein250¢ 1 di «
ziazione beatissima», con riferimento allo stato di beatitudine nrm” s
compagna all’esperienza dell'epopteia, e ==m m_.m:nw del :E»awa..S
cioe della lode di coloro che hanno avuto la visione, celebrata %.m:
iniziati, In altri brani il riferimento al rituale misterico & meno sicuro
rilicyo votivo rinvenuto nel luogo dove presumibilmente si trattengo
Socrate e Fedro, forse lo stesso di cui parla Socrate (230 b 7-8), raffig
ra, oltre alle divinita esplicitamente menzionate :.m_ &Eo.mc Qym:.. 00,
Ninfe e Pan), anche Demetra e Core, venerate nei misteri m_ocmE.p,
Introduzione, p. 10). Abbiamo gia notato che il gesto di Socrate di
nunciare il primo discorso a capo coperto potrebbe essere stato sugg |

to dalla cerimonia di iniziazione ai misteri (vd. sopra, n. 80), ma il suo
gnificato si comprende a pieno solo inserendolo nella trama del d
20, 2 soltanto una possibilith che Socrate, nel presentare come fo

purificazione il suo nuovo discorso sulla mania erotica .ﬁau a Nu&, i
tenda richiamarsi alla cerimonia di purificazione preliminare all’acc

so ai misteri, che si svolgeva ad Agre, localith da lui menzionata all’i
zio del dialogo (229 ¢ 2). Sarebbe invece errato interpretare come
sione al culto misterico qualsiasi occorrenza di termini che apparte
no anche al lessico dei rituali. In 236 d 4 ¢ in 241 e 1, per esempio, Sacf
te si rivolge a Fedro con il vocativo é makdrie, ma ¢ da escludere
I'espressione colloquiale, che ricorre ben 58 volte :w_ corpus platoni
alluda alla beatitudine dell'iniziato. Che valore attribuire allora al
del lessico dei misteri? E lo stesso Platone a fornire indirettamente
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I simulacri di quaggill non hanno nessuno splendore
di giustizia, di temperanza e di quant’altro & prezioso per
le anime. Pochi e a stento, accostandosi alle immagini
con i loro deboli organi, riescono a vedere il genere al
quale ricondurre I'oggetto raffigurato; allora invece la
bellezza era splendida a vedersi, quando con un coro fe-
lice, noi al seguito di Zeus, altri di un altro dio, godemmo
della felice visione e contemplazione e fummo iniziati a
quella che & lecito definire la pil beata delle iniziazioni,
che celebravamo integri e immuni dai mali che ci atten-
devano in seguito, contemplando, noi iniziati ai miste-
ri,”*! integre, semplici, immobili e felici visioni, in pura lu-

risposta. Abbiamo visto che, nell’introdurre il mito della biga alata,
Socrate si sofferma sulla difficolta di affrontare un discorso sull’anima
e annuncia che si limitera a dire a che cosa essa assomiglia (246 a 5;
vd. anche 265 a 6). Inevitabilmente, quindi, il discorso utilizzera
espressioni e immagini in virtd delle quali sara possibile definirlo, ap-
punto, un mito (253 ¢ 7; ¢fr. 265 ¢ 1). La scelta di questo genere di di-
scorso & dettata non solo dalla difficolta dell’argomento, ma anche
dalla necessita di risultare comprensibile a Fedro (vd.257 a 5). Al di la
della finzione narrativa, il problema di Platone & di risultare compren-
sibile ai destinatari reali della sua scrittura. Per comunicare la nozione
astratta di ‘conoscenza innata’ egli & dunque costretto a ricorrere allo
strumento della narrazione (le vicende dell'anima nella sua esistenza
precedente alla vita mortale) mentre, per descrivere la ‘visione® delle
idee iperuranie si richiama all’esperienza dei misteri eleusini, nota alla
gran parte dei residenti ad Atene, iniziati e non, donne, schiavi e stra-
nieri compresi. «Provate a immaginare la visione della bellezza iperu-
rania come qualcosa di simile all’esperienza dell'epopteia durante la
celebrazione del rituale eleusino» (che il momento culminante del ri-
Lo consistesse in una ‘visione’ era evidentemente noto a tutti, segreto
era il contenuto della visione): questo & il senso del richiamo ai miste-
ri. Una lunga tradizione ermencutica, che dal neoplatonismo, attra-
verso il platonismo fiorentino di Marsilio Ficino, arriva fino ai nostri
giorni (si veda il recente saggio di C. Schefer, Rhetoric as Part of an
Initiation into the Mysteries: A New Interpretation of the Platonic Phae-
drus, in A.N. Michelini (ed.), Plato as Author: the Rhetoric of Philo-
sophy, Leiden-Boston 2003, pp. 175-96), ha forzato la lettura dei testi
platonici — e in particolare di queste pagine del Fedro — nel tentativo
di trovare autorevoli ascendenze alle sue prospettive mistiche. Sul rea-
le significato dei misteri nella Grecia di eta classica e sull’influenza del
Fedro sul misticismo pagano e cristiano, non sara inopportuno rilegge-
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re alcune pagine di Walter Burkert: «*‘Mistico”, ..B_.mﬁ._.o:. “misterio-
s0”.sono ancora oggi parole di uso corrente, che derivano dal culte
greco antico e in particolare dal pid celebre, la festa misterica eleusi-
na. Perd I'uso moderno dei termini greci pud essere fuorviante: s
“mistica” significa inabissamento individuale, apertura di una dimen-
sione di profondita dell’anima sino al rifulgere di una luce interiore
allora i Misteri eleusini, celebrati davanti a migliaia di partecipant
nella sala misterica rigidamente chiusa, non erano affatto “mistici”.
La luce. il fuoco, che vi si potevano “vedere” erano mgs.m_ﬁ._.o T€!
Ma solo per il fatto che Platone nel Simposio e .u.m_ ﬁm&ﬂe si mo._.s
metafore desunte dai Misteri per designare la visione interiorizza
del filosofo, si & affermato, attraverso il neoplatonismo ¢ il mona
simo, il concetto di “mistica”, Del resto la festa era “misteriosa” se
mai soltanto per quelli che erano esclusi» (W. wﬁwn._.m.mozs necar
cit. [n. 80], p. 178). E ancora: «Il testo di gran lunga pilt w=88<€
I'esperienza dei misteri & nel Fedro di Platone: ripetutamente imita
da Filone e dai pill tardi platonici, fino a Dionigi _...Pnoovm.w:m.
esibiscono un linguaggio “mistico”, questo testo & divenuto in 1
il testo di base del misticismo, nel vero senso della parola. La riv
zione del vero Essere procurata da Eros era gia stata descritta .:n_A i
guaggio dei misteri nel Simposio [209 e 5-210 w.ﬁ. dove la aag&.
fra “iniziazione preliminare” (myein) e “misteri perfetti ¢ o_uo_u.ze
riferisce chiaramente a Eleusi. Il Fedro aggiunge l'indimenticabile
immagine del carro dell’anima che ascende al cielo sull’onda deg
dei, fino alla sommita piu alta, dove & possibile lanciare uno sgua
di 13 dal cielo ... La sua forza perdurante & dimostrata dall’effetto
co sulla tradizione platonico mistica greca. Platone stesso, nel cret
la sua visione, usa dettagli che si riferiscono l:.nSS.nm:a a Eleust. |
termini mystai ed epoptai non lasciano adito a dubbi; il ..o”oz.u.. di
zante che celebra gli orgia e le visioni sacre che provocano indimen
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ce, essendo noi stessi puri e privi di questo sepolcro che
ora portiamo in giro e che chiamiamo corpo, imprigiona-
ti in esso come nelle valve di un’ostrica.

Per questo dunque si renda grazie alla memoria, in
virtu della quale, per desiderio delle cose di allora, ora
abbiamo parlato fin troppo. La bellezza, come abbiamo
detto, essendo tra le cose di lassi, risplendeva anch’essa
e, una volta arrivati qui, siamo riusciti a coglierla nel suo
splendore pit vivido che mai, mediante il pil vivido dei
nostri sensi.'” La visione infatti & la pin acuta delle sen-
sazioni che ci arrivano attraverso il corpo — ma con essa
non si vede l'intelligenza, perché se questa, giungendo
alla vista, offrisse di sé un’immagine altrettanto chiara,
ci mostrerebbe amori prodigiosi — e non si vedono nem-
meno le altre cose che suscitano amore. Ora, soltanto al-

cabile beatitudine ricorrono in testi di Dione e Plutarco ... mentre i
“sacri suoni” sono omessi perché Platone si concentra sugli efde. Vi &
un’allusione obliqua ad eventi terrificanti, deimata [251 a 4], che pre-
cedono Patto di venerazione del divino. L'allusivita di questi testi ec-
cita la fantasia. Sebbene manchino di produrre testimonianze solide,
essi producono senz'altro una cornice per I'empatia, se non per la
comprensione di cosa i misteri possono aver significato per i parteci-
panti» (W. Burkert, Ancient Mistery Cults, cit. [n. 80], p. 123 sg.; i cor-
sivi dei due brani sono miei). Sui misteri eleusini, oltre alla bibliogra-
fia citata alla n. 80, vd. anche W. Burkert, Griechische Religion der ar-
chaischen und klassischen Epoche, Stuttgart 1977, trad. ital. Storia del-
le religioni. I Grecei, Milano 1984, pp. 412-19 e, inoltre, P. Foucart, Les
mystéres d’Eleusis, Paris 1914; K. Kerényi, Eleusis: Archetypal Image
of Mother and Daughter, London 1967; G. Sfameni Gasparro, Misteri
e culti mistici di Demetra, Roma 1986; F. Graf, I culti misterici,in S.
Settis (a cura di), I Greci. Storia Cultura Arte Societa, 11/2, Torino
1997, pp. 309-43. Sul linguaggio dei misteri in Platone: E. des Places,
Platon et la langue des mystéres in Etudes platoniciennes, Leiden 1981,
pp. 83-98; Chr. Riedweg, Mysterienterminologie bei Platon, Philon
und Klemens von Alexandrien, Berlin 1987,

19 'aggettivo enargés & composto da en + argos («bianco-lucente,
brillante»). Come termine tecnico della retorica il sostantivo endrgeia
designa la capacita della parola poetica e prosastica di suscitare im-
magini mentali nel destinatario: vd. A. Manieri, L'immagine poetica
nella teoria degli antichi. Phantasia ed enargeia, Pisa-Roma 1998.
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'3} Polluce (Onomastico 5,92) inserisce bafnein e hn&c%.ewm?
un elenco di verbi che designano I'atto sessuale, mMEc.:nnao. il primo
agli animali, il secondo, indifferentemente, agli animali e agli uomin
Se bainein pud essere interpretato agevolmente nel senso di «mont
re» (cfr. Erodoto 1,192, 3), meno chiaro appare il m_wEboEo. del ra
paidosporein, forse conio originale di Platone, usato solo qui nel co
pus delle sue opere, dall’aggettivo nn...&a.,ﬁasu. attestato in un ,.
mento della perduta commedia di Aristofane Le Acmﬁ... di Lemno (fr.
374 Kassel-Austin), nel significato di «che genera m_w._:v. La maggior
parte degli studiosi moderni interpreta il verbo in n?:.sn:_o alla p
creazione; cosi anche K.J. Dover, Greek Homosexuality, Ouﬂenam
Mass. 1978, p. 163 e n. 1 e Liddell-Scott-Jones, s.v, «beget nr__ano. ,
con rinvio al passo platonico. Brisson, p. 125, :.na:.ow con un generie ,p
«ejaculer» e a p. 214, n. 227, pur contestando la posizione di Dover,
terpreta il significato del verbo come amBn:n.a sa semence en Vi
d’engendrer des enfants», nngﬂoacnonu.o cosi il m_.wu_@nmﬁo respinto.
Questa interpretazione, accettabile sotto il mam_..u linguistico, si adatt;
ad altre occorrenze del verbo (p. es. Claudio Eliano, La natura &mw,._
animali 8,17), ma non sembra appropriata al contesto EEoEmo. nel
quale & in discussione il rapporto omosessuale maschile; essa E.:E.m
cherebbe, inoltre, la condanna, come attivita «contro natura», %: atto
eterosessuale finalizzato alla procreazione, definito, al contrario, «se=
condo natura» in un brano delle Leggi (1,636 ¢ 2-7) che qualifica co
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la bellezza & toccato in sorte dj essere la pill evidente e
la piti amabile. Chi dunque ¢ iniziato da non poco tem-
PO 0 & gia corrotto non si lascia portare immediatamen-
te da qui verso la bellezza in sé di lassti, quando contem-
pla cid che quaggin ha il suo nome, cosicché quando la
vede non la venera, ma abbandonandosi al piacere, cer-
ca solo di montare come un quadrupede e di inseminare
fanciulli, e si lascia andare all’eccesso senza timore né
vergogna di rincorrere un piacere contro natura.' Chi
invece, iniziato da poco, ha avuto modo di contemplare
a lungo le cose di allora, quando vede un volto dalle
sembianze divine o qualche forma corporea che imitano
bene la bellezza, dapprima & preso dai brividi e gli si in-
sinua dentro uno sgomento simile a quello che provo al-
lora, poi, fissandolo, lo venera come un dio e, se non te-
messe di passare completamente per folle, offrirebbe sa-
crifici all'amato come si fa con una statua votiva e con
una divinita. Mentre lo guarda al brivido segue una sor-
ta di alterazione e lo prende un sudore e un accalora-
mento insolito' perché, accogliendo attraverso gli oc-
chi il flusso della bellezza, si surriscalda nel punto in cui

me «contro natura le relazioni omosessuali maschili ¢ femminili, Oc-
corre, infine, tenere conto del fatto che gli interpreti antichi riteneva-
no entrambi i verbi usati nel passo platonico riferiti ai rapporti omo-
sessuali maschili (Plutarco, Sull'amore 751 D-E; Clemente Alessandri-
no, Pedagogo 2.10.86.2), mentre Ermia (p- 181, 3-4), riprendendo un’e-
spressione usata da Platone nelle Leggi (8,838 e 8), mette esplicita-
mente in relazione il verbo paidosporein con la dispersione del seme.
Alla luce di queste considerazioni mi sembra da preferire senz’altro la
Proposta avanzata da Centrone, p. 151, 0. 127, sulla scorta di G. Vla-
stos, Love in Plato, in 1d., Platonic Studies, Princeton 1973, p. 25, n. 76:
«inseminare fanciulli». Per |a posizione di Platone sull’'omosessualita,
vd. anche n, 176.

' La descrizione pilt famosa della sintomatologia psico-fisica della
passione amorosa & nel fr, 31 Voigt di Saffo.
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155 etimologia di himeros (il «desiderio amoroso») qui propo
fa derivare il sostantivo da hiénai («emettere»), mére («particelle
rhein («fluire») ed & sostanzialmente simile a quella proposta nel G
tilo (419 e 3-420 a 4). Himeros, divinizzato, accompagna Afrodite, in:
sieme con Eros, nella Teogonia di Esiodo (v.201). Nel tempio di Afr
dite a Megara, scrive Pausania (1, 43,6), accanto alla pill antica sta
eburnea di Afrodite, sorgevano due gruppi statuari del IV Ex."o_o a,
1l primo, opera di Prassitele, raffigurava Peitho («Persuasione»
un'altra divinita, evidentemente poco nota anche a Pausania, chi .
ta Parégoros, forse la « consolatrice’ delle pene amorose» ?m_. Paus
nia. Guida della Grecia, vol. 1, a cura di L. Beschi e D. Musti, mm.:n@ f
zione Lorenzo Valla, 1982, p.435). Il secondo gruppo era opera di Sco«
pa e ritraeva Eros, Himeros e Pothos (Desiderio). Il primo accompas =
gnava Afrodite che, appena nata, raggiungeva gli altri dei, il secondd
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I'ala viene irrorata e, per effetto del calore, la zona in-
torno al germoglio diventa malleabile, mentre prima,
serrata per la durezza, impediva all’ala di spuntare. Con
il fluire del nutrimento, il fusto dell’ala si irrobustisce e
comincia a germogliare dalla radice, sotto I'intera esten-
sione dell’anima, che infatti prima era tutta alata. In
questo frangente, dunque, ribolle tutta ed erompe, e I'a-
nima di colui al quale cominciano a venir fuori le ali
prova la stessa sensazione che avvertono i bambini ai
denti, quando cominciano a spuntare: pizzicore e in-
fiammazione delle gengive. Alla crescita delle ali, I’ani-
ma ribolle, si irrita e prova prurito.

Quando rivolge lo sguardo alla bellezza del fanciullo
e riceve le particelle che fluendo da essa procedono ver-
so di lei — proprio per questo sono chiamate ‘flusso di
desiderio’ -'% e ne viene irrorata e riscaldata, cessa di
soffrire e gioisce. Quando invece ne viene separata e
inaridisce, i meati dei condotti dove 1'ala preme, prosciu-
gandosi e serrandosi, bloccano il germoglio dell’ala, che
rimane occluso all'interno insieme con il desiderio e pal-
pita come arterie pulsanti e ogni germoglio preme con-
tro il proprio condotto. Di conseguenza I’anima, pungo-
lata tutt’intorno, smania e soffre, ma d'altra parte gioi-
sce, perché conserva il ricordo del bello. E agitata per
I'insieme di queste due sensazioni e per la stranezza di
cid che prova, in balia del furore non trova via d’uscita,
impazzita non riesce a dormire di notte né a star ferma
di giorno, in preda al desiderio accorre dove pensa di
poter vedere colui che detiene la bellezza. Appena lo
vede e si impregna di desiderio, le parti prima ostruite si

la seguiva. La considerazione che Pausania fa seguire ai nomi di que-
ste ultime tre divinita & indicativa della sovrapposizione delle loro
funzioni e della difficolta che avevano gli stessi Greci a distinguere
nettamente il significato dei sostantivi corrispondenti ai loro nomi: «se
& vero che le loro sfere d'azione sono diverse come diversi sono i loro
nomi» (trad. di D. Musti).
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156 V(. sopra, n. 85. .

19 Lig m":w:c rapporto tra vista ed éros & gia nella Teogonia di Esio
do (vv. 910 sg.): 'éros «che scioglic le membra» spira dagli Onm:_ dell
Cariti che colpiscono con lo sguardo. In Ibico (fr. 287 Un.Snv,v el
sguardo di Eros in persona che colpisce e spinge nelle reti di b..:.c&.
Vd. anche Alemane, fr. 26, 61 Calame. Per I'idea, presente nei tragic
che éros promana, attraverso lo sguardo, dall’oggetto amato ¢ si rivers
sul soggetto che ama, vd. S. Durup, L'espressione tragica del &«..q.in
amoroso,in C. Calame (a cura di), L'amore in Grecia, Roma-Bari 19
pp. 143-57, in part. pp. 144-49. Nell’ Encomio di Elena Cm.—cv.og..
incentra la sua analisi dell'éros, come causa dell’adulterio m.n= eroin;
sul ruolo della visione, concepita come tramite attraverso il quale g
oggetti visti trasferiscono la loro impronta sul soggetto nra. <man..

158 g credenza in un linguaggio degli dei distinto da quelli n_.o_u.__ uom
ni & attestata gia nei poemi omerici: vd. Omero. Iiade, trad. di G. Ce
comm. di A. Gostoli, cit. (n. 138), p. 148 sg., n. ai vv. _..Su...ao». Un clenc
di brani della letteratura greca nei quali vengono indicati nomi e termin
attribuiti alla lingua degli dei in Hesiod. Theogony, edit. with Prolegomes
na and Commentary by M.L. West, Oxford 1966, pp. 386-88, n. m._ V. mwm
Vd., inoltre, R. Lazzeroni, Lingua degli dei ¢ lingua degli uontini, ag
Scuola Norm. Pisa» 26, 1957, pp. 1-25. Nel Cratilo, 391 ¢ 8-¢ 1, Socrate ri=
chiama I'uso omerico di indicare, in alcuni casi, la duplice denominaziong,
divina e umana, ¢ afferma che i nomi degli dei sono tali per natura. .

152 ] termine greco nedtes significa sia «novitdy, «stranezza», sl
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rilassano, prende respiro e cessano le punture e le do-
glie e immediatamente riprende a cogliere il frutto di
questo dolcissimo piacere. Proprio per questo non lo ab-
bandona di sua volonta, non reputa nessuno superiore
al suo bello, dimentica tutti, madri, fratelli, amici, non
tiene in nessun conto il patrimonio che va in rovina per
incuria, viola ogni regola e ogni decoro di cui prima an-
dava fiera, pronta a farsi serva e ad accucciarsi dovun-
que la si lasci il pill vicino possibile all’oggetto del suo
desiderio; non si limita a venerare il bello, ma scopre che
& I'unico medico per le sue terribili pene. Questa condi-
zione, o bel fanciullo al quale rivolgo il mio discorso,'%
gli uomini la chiamano amore.'” Il nome con cui, inve-
ce, la designano gli dei,'® quando lo avrai udito ti fara
ridere, evidentemente perché non te lo aspetti.'s® Alcuni
Omeridi,'™ credo, citano da poemi poco noti'' due ver-
si su Eros, il secondo dei quali & assai impudente e non
molto corretto nel metro.'? I versi recitano:

«goventi», «giovane etd». De Vries, p. 158 sg., dopo aver elencato gli
studiosi che hanno preferito la prima opzione, ammette anche la pos-
sibilita della seconda, preferita dai traduttori piti recenti (Pucci, Cam-
biano, Vicaire, Rowe, Brisson, Heitsch, Reale). Dal momento che il
contesto non offre elementi per decidere in un senso o nell’altro, la-
scio nella traduzione I'ambiguita dell'originale.

1" La principale testimonianza sugli Omeridi & offerta da uno sco-
lio a Pindaro, Nemea 2, 1c (111, p. 29, 9-12 Drachmann): «anticamente
chiamavano Omeridi i discendenti della stirpe di Omero, i quali can-
tavano, inoltre, la sua poesia per successione ereditaria; in seguito fu-
rono chiamati Omeridi anche i rapsodi, che non facevano pit risalire
la lora stirpe a Omero. Sullattribuzione a Omero di canti composti
dagli Omeridi, vd. I'ampio quadro fornito da G. Cerri, Poemi epici at-
tribuiti ad Omero, in « ATON(filol)» 22,2000, pp. 29-58.

' Per un’analisi semantica del termine apdétheta, riferito a diffe-
renti tipologie di testi, vd. J. Labarbe, L'Homére de Platon, Paris 1949
(rist. 1987), p. 379 sg. e nn.

1% Patente violazione della norma metrica & il mantenimento della
sillaba breve in dé davanti a pt-. Secondo G.L. Huxley, A Poem of the
Homeridae, «Gr. Rom, Byz. St.» 3, 1960, p. 29 sg., I'unico dialetto che
consentirebbe di pronunciare pt- come singola consonante e, percid,
di non violare la norma metrica, & I'eolico. Da questa osservazione lo
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Al
studioso deduce, in modo poco convincente, che i versi qui citati di
Platone sarebbero effettivamente opera degli Omeridi di Chio, isoli
nella quale era presente una nUMErosa comunita eolica. |
16 Sull'intero brano (252 b 4-c 2), vd. Labarbe, cit. (n. 161), pp. 378
83, che sottolinea i numerosi elementi contenuti in queste righe che |
ducono a ritenere lo stesso Platone autore dei versi falsamente attrib
ti agli Omeridi. I versi giocano qui sull’assonanza tra "Epwe e TTTépue
nome di invenzione platonica ricavato dal sostantivo Trepiy («ala»).
164 Nella traduzione & impossibile rendere il gioco di parole Did|
(«di Zeus»)/dion («luminoso, splendente», «divino» «di/affine a Zeus»)
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Lui, appunto, i mortali chiamano Eros che vola,
Ma gl’immortali Pteros, perché costringe a mettere le ali.

Si pud credere o no a questi versi, nondimeno questa &
la condizione in cui si trovano coloro che amano e que-
sta ne & la causa.'®®

Ora, colui che fu al seguito di Zeus, quando & posse-
duto da amore, & in grado di sopportare con maggiore
fermezza il peso del dio che prende nome dalle ali. I se-
guaci di Ares, quelli che compirono con lui il percorso
circolare, qualora siano presi da Eros e ritengano di aver
subito torto dall’amato, in preda a raptus omicida, sono
portati anche a sacrificare se stessi e i loro amati. E cosi
ognuno vive, per quanto gli & possibile, onorando e imi-
tando il dio del cui corteo aveva fatto parte, finché non si
corrompe, per la durata della sua prima generazione
quaggin, e in quel modo si comporta con gli amati e si
presenta agli altri. Ciascuno sceglie dunque I'amore dei
belli secondo la propria indole e si costruisce come
un’immagine votiva del suo amato e la adorna, per vene-
rarlo e celebrarne i misteri, proprio come se fosse un dio.
E cosi che quelli del seguito di Zeus cercano come loro
amato uno che nell’anima sia affine a Zeus,'™! osservano
se la sua natura sia incline alla sapienza e al comando e,
quando lo trovano, lo amano e fanno di tutto perché ri-
manga sempre tale. Se prima non si erano dedicati a que-
sta occupazione, vi si accingono in quel momento, sia im-
parando da dove possono sia applicandosi in prima per-
sona.'®s E quando si sono messi sulle tracce hanno com-
pito facile nel ritrovare da sé la natura del loro dio, per-
ché erano stati costretti a fissare intensamente lo sguar-
do su di lui e quando entrano in contatto con il dio tra-
mite il ricordo, ne vengono posseduti e ne adottano le

165 Come osserva Rowe, p. 186, I'occupazione di cui si parla & quel-
la dell’educazione filosofica dell’amato, che ha come precondizione la
riscoperta della natura del dio che fornisce il modello,
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16 1 'jimmagine degli uomini le cui anime furono al seguito di
che «attingono» comportamenti e attitudini dal loro dio «come le bi
canti», & ulilizzata anche nello fone (533 € 5-534 a )i ao<n.w=n «b:
canti [che] attingono dai fiumi miele ¢ latie quando sono in stato.
possessiones e agli adepti al rituale coribantico, che «danzano qu
Non $0No in sennox, sono paragonati i pocti che «compongono i 1
bei poemi in preda alla possessione divina». rumaamm_an ¢ presen
anche nel socratico Eschine di Sfetto (fr. 11 ¢ Dittmar).

167  Jentusiasmo erotico & descritto da Socrate come processo
coinvolge nello stesso modo entrambi i protagonisti del rapporto
more. La divinita informa di sé ['amante e questi, a sua volta, trasmet
te all’amato le caratteristiche del dio. A questo BoS.Bn:S ne co |
sponde Uno inverso e contemporanco, mnmc.rm anche I'amato possie
caratteristiche che provengono, in definitiva, dalla stessa ES.BB ¢
che egli, a sua volta, imanda all'amante, raggiunto dal flusso u._ art
celle che la sua immagine emana. Tanto all’amante quanto .u: an
non & riservata soltanto la funzione di ricettore, ma, 1'uno nei conf
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consuetidini e le occupazioni, per quanto & possibile a un
uomo condividere consuetudini e occupazioni con la di-
vinita. E giacché attribuiscono all’amato la causa di que-
sti comportamenti, gli si affezionano ancora di pil e an-
che se attingono da Zeus come le baccanti,'® riversano
sull’anima dell’amato e lo rendono il pili possibile simile b
al loro dio. Quelli che furono al seguito di Era vanno alla
ricerca di un’indole regale e quando la trovano agiscono
nei suoi confronti esattamente allo stesso modo. Quanti
sono stati al seguito di Apollo o di un altro dio, proce-
dendo alla sua maniera, cercano un amato che abbia la
stessa natura e una volta che I'abbiano conquistato, sia
con il loro comportamento che imita quello del dio, sia
con con la persuasione e con le regole, lo portano ad
adottare la condotta e le manifestazioni di quel dio, per
quanto & possibile a ciascuno, senza essere né gelosi né
servili nei confronti dell’amato, e agiscono in questo mo-
do nel tentativo di indurli a essere il pit possibile somi-
glianti a loro stessi e al dio che venerano. Dunque la pre- ¢
mura e I'iniziazione da parte di coloro che amano davve-
ro, qualora riescano a ottenere cio che desiderano nel
modo che ho descritto, risultano belle e foriere di felicita
per chi & oggetto del loro amore, se si & stati conquistati
da un amico in preda alla follia erotica.'®”

Il modo in cui avviene la conquista ¢ il seguente. Atte-
niamoci ancora alla divisione, proposta all’inizio di que-
sto mito, di ciascuna anima in tre parti, delle quali due in
sembianze di cavallo e la terza di auriga.'*® Dei cavalli, d

ti dell'altro, anche quella di tramite della divinitd. L'incontro tra
amante e amato, in cui visione reciproca e reminiscenza della bellezza
coincidono, & riassumibile nel seguente schema:
visione della bellezza
dio — amante - = < amato <« dio
reminiscenza della bellezza

1% Per 'uso della formula kal viv ... pevéTw, tipica dello stile logi-

co-dimostrativo, cfr. Sofista 248 a 1-2: Leggi 1, 644 a 6-7.
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uno, come abbiamo detto, & buono e I'altro no, ma quali
siano le virtd del buono e i difetti del cattivo non I'abbia-
mo chiarito e occorre parlarne ora. Quello dei due che &
di condizione migliore & di figura eretta e ben formata,
alto di cervice, dal profilo snello, bianco con gli occhi neri.
Ama farsi onore, ma con moderazione e con pudore. E
amico dell'opinione fondata sulla verita. Non ha bisogno
di frusta, si lascia guidare dalla parola e dall’incitamento.
Laltro & curvo, massiccio, mal fatto, tozzo di cervice, collo
basso, profilo rincagnato, mantello nero. Ha gli occhi ce-
rulei e iniettati di sangue. Si accompagna a smoderatezza
e millanteria. Le orecchie pelose, & sordo ai richiami, a
stento risponde alla frusta e ai pungoli. Quando I'auriga
scorge il volto dell’amato e la sensazione gli riscalda tutta
I’anima e, titillato dal desiderio, giunge al colmo dell’ecci-
tazione, il cavallo docile, frenato dal pudore anche in que-
sta occasione, si trattiene dal balzare sull’amato, mentre
I'altro, restio ai pungoli dell’auriga e alla frusta, imbizzar-
rito, si lascia trascinare a forza, oppone ogni resistenza al
compagno di giogo e all’auriga, li costringe ad avanzare
verso 'amato e a richiamare alla memoria i piaceri di
Afrodite. Gli altri due dapprincipio resistono con sdegno,
perché forzati ad atti terribili e licenziosi. Ma alla fine,
quando non ¢’& pi argine al male, costretti ad avanzare,
cedono e acconsentono all’imposizione, Prossimi all’ama-
to, ne colgono la folgorante visione. A questa visione la
memoria dell’auriga & riportata alla natura della bellezza
ed egli la rivede, accanto alla moderazione, insediata su
un trono di purezza. Nel vederla, & preso da timore e ve-
nerazione, cade all'indietro ed & costretto cosi a tirare a
sé le redini con forza tale, che entrambi i cavalli si piega-
no sulle anche, di buon grado I'uno, senza opporre resi-
stenza, a forza il ribelle. Indietreggiati, uno inonda di su-
dore tutta I'anima per la vergogna e lo sgomento, I'altro,
cessato il dolore causato dal morso e dalla caduta, a sten-
to riprende fiato, che sbotta in insulti rabbiosi, accusa

_——— Ijj\
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567. : 4
1M Nel Liside (213 ¢-215 c) si sostiene che né il cattivo pud esser
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I'auriga e il compagno di abbandonare la posizione e tra-
dire I'accordo per paura e vilta. Li forza ad avanzare di
nuovo contro la loro volonta, & riluttante a cedere alle ri-
chieste di rimandare ad altra occasione. Giunto il mo-
mento convenuto, gli altri due fingono di dimenticare, ma
lui glielo rammenta, strattona, nitrisce, li trascina a forza
ad accostarsi all’amato e a fargli gli stessi discorsi e, una
volta vicini, inarca il collo, rizza la coda, morde il freno, ti-
ra senza ritegno. Ma |’auriga, soffrendo piu di prima, re-
spinto all’indietro come dal canapo prima della mossa,
con maggiore energia strappa il freno dai denti del caval-
lo ribelle, gli insanguina la lingua oltraggiosa e le mascel-
le, gli inchioda per terra le cosce e le anche e lo «getta in
preda ai dolori».'® Quando piti volte ha sofferto le stesse
pene, perde la sua protervia il cavallo cattivo, si piega, or-
mai umiliato, al volere dell’auriga, e alla sola vista del bel-
lo & annientato dal terrore.

E cosi che 'anima dell’innamorato si mette al segui-
to dell’anima dell’amato con pudico timore. Venerato
come un dio da uno che non finge di amare, ma prova
un sentimento sincero, I’amato, affine per natura a co-
lui che lo venera, anche se all’inizio, calunniato dagli
amici e da altri, che dicono che & sconveniente stargli
accanto, respinge I'innamorato, col passare del tempo &
indotto a frequentarlo dall’eta e dal bisogno, perché
non & affatto destino che il cattivo sia amico del cattivo
né che il buono non sia amico del buono.'” Quando lo
accoglie e accetta le sue parole e la sua compagnia, 1’af-
fetto che nasce dalla vicinanza con I'innamorato lo col-
pisce ed egli si accorge che tutti gli altri amici e con-
giunti, messi insieme, non gli offrono nemmeno una
parte dell’amicizia che gli offre I’amico posseduto dal

amico del cattivo né il buono amico del buono, in quanto il buono, es-
sendo sufficiente a se stesso e non avendo bisogno degli altri, non pud
nutrire amicizia.
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178 1| ginnasio, istituzione pubblica aperta a tutti i cittadini, an@ﬁww
prevalentemente alle attivita sportive, era il luogo ...__ incontro mc_..ﬂ. u.
dei maschi ateniesi. [ tre ginnasi di Atene erano =.§8: al di q.Emun .
la cinta urbana, in prossimita di corsi d’acqua: il P_nnw m_.mwmo —_.ﬂ 4 i
I' Accademia presso I'Eridano e il Cinosarge E:m.c I'llisso. :.F u o _
no ampi spazi all'aperto ¢ locali coperti destinati m.:.w diverse speeil
lith sportive e a spogliatoi. Davanti all'ingresso dell ;.?nmm.ana_s sor|
va un altare di Eros dedicato da Carmo, eromenos .9 5&&&8 mnm L_.
do Plutarco (Vita di Solone 1) ed erastés di suo figlio Ippia, vnnam
testimonianza dell’attidografo Anticlide (o dello storico Q.w e
FgrHist 323 F 15; cfr. FgrHist 111 b Suppl., Komn. pp: 60-61), citata |
Adtenco (Sofisti a banchetto 13,609 c..a = w«l&z Ic 1 6),che viavey
fatto apporre un'iscrizione: «Eros dai molti espedienti, a te eresse Qb

sto altare / Carmo, negli ombreggiati confini del ginnasio» (Epigram

ma adesp. 96 Page). Laltare e lliscrizione erano ancora visibili all’e

ca di Pausania (1,30, 1), che ritiene Carmo il primo ateniese a dedic

re un altare a Eros. Il culto di Eros paidikos fu dunque praticato ad

Atene almeno dalla fine del VI secolo a.C.. !
a_ﬂ Letimologia di himeros & stata data in 251 ¢ 5-6 (vd.n. 155);

si attribuisce a Zeus I'invenzione del termine (sulla lingua degli dé
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dio. E quando 'innamorato persevera nel suo compor-
tamento, gli si avvicina, & a contatto con lui nei ginna-
si'”! ¢ in altri luoghi di incontro, & allora che la sorgente
di quel flusso, che Zeus, innamorato di Ganimede,
chiamo ‘desiderio’,'™ si riversa copiosa sull'innamorato
e in parte lo penetra, in parte, quando egli ne & ormai
pieno, scorre fuori. E come soffio di vento o eco, che
rimbalzando su superfici lisce e rigide & riportata al
punto dal quale si mosse, cosi il flusso della bellezza, at-
traverso gli occhi, torna di nuovo al bello, dove & natu-
rale che, una volta arrivato, rifluendo sull’anima e sti-
molando di nuovo la crescita delle ali, ne irrori i con-
dotti, spinga le ali a germogliare, e colmi ancora una
volta d’amore |’anima dell’amato.'”

Ama, ma non sa che cosa; non sa né & in grado di dire
quello che gli accade, ma, come uno che abbia contratto
da altri un’oftalmia non sa dirne la causa, cosi I'amato
non si accorge di vedere nell’innamorato se stesso, co-
me in uno specchio. Quando I'innamorato & vicino, co-
me lui, smette di soffrire. Quando & lontano, come lui,
desidera ed & desiderato, perché ha un’immagine di
amore come vicario dell’amore.'”* Non chiama amore

vd. n. 158). Esistono tradizioni differenti sulla paternita di Ganimede,
ma tutte lo riconducono alla stirpe reale di Troia. Il suo rapimento da
parte di Zeus (che, secondo Apollodoro 3, 12, si servi dell’aquila) &
narrato dall'Inno omerico 5 ad Afrodite 202-14; vd. anche Iliade 5,265
$g.:20,231-35, In una pagina di dura condanna dell'omosessualiti ma-
schile e femminile, Platone accusa i Cretesi di avere inventato il mito
del rapimento di Ganimede da parte di Zeus per legittimare le loro
pratiche omosessuali (Leggi 1,636 ¢ 7-d 4).

8 La descrizione dell’effetto della visione dell’amato ricorda la
teoria empedoclea degli effluvi (31B89 DK), richiamata anche da So-
crate nel Menone (76 ¢).

1711 prefisso anti- nel termine antéros indica contemporaneamente
reciprocitd e opposizione: 'immagine mentale dell’amato si sostitui-
sce alla sua presenza [isica, producendo un effetto di sofferenza oppo-
sto al piacere provocato dalla presenza. In Eschilo (Agamennone 544),
il participio dvrepivTor indica soltanto reciprocita. Ad Atene sorgeva
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un altare dedicato ad Anteros: «dicono che lo abbiano dedicato i
teci, perché un ragazzo ateniese di nome Melete, &m_:cssms.n_o un me:
teco, di nome Timagora, che si era innamorato di lui, gli ordino di

re in cima a una rupe e di gettarsi da essa; Timagora, sia perché non!
neva in nessun conto la vita, sia perché voleva assecondare il ragaz
qualunque cosa gli chiedesse, sali sulla rupe e si gettd nel vuoto: Mele:
te allora, come vide Timagora morto, si penti tanto da volersi gettare
dalla stessa rupe, cosi fece e mori. E da allora i meteci sono mc:z.
nerare il dio Anteros, lo spirito vendicatore di Timagora» (Pausania |
30, trad. di D. Musti).
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questa cosa e non ritiene che sia tale, ma amicizia. Desi-
dera come lui, ma meno di lui, vederlo, toccarlo, baciar-
lo, giacere insieme e lo fa davvero, com’2 evidente, al pit
presto. Quando stanno insieme il cavallo sfrenato del-
Pinnamorato ha a che dire con I’auriga e ritiene di do-
ver ricavare qualche vantaggio in cambio di grandi tra-
vagli. Quello dell’amato non ha niente da dire ma, turgi-
do di desiderio e pieno di imbarazzo, abbraccia I'inna-
morato, lo bacia, ricambia I’affetto con I'affetto e quan-
do stanno a letto insieme non sa rifiutare, per parte sua,
di concedersi all’amante, se questi lo prega. Ma il com-
pagno di giogo e I’auriga si oppongono entrambi con il
pudore e con la parola.

Se allora prevale la parte migliore del pensiero, quel-
la che induce a uno stile di vita ordinato e all’amore per
la sapienza, essi trascorrono la loro esistenza quaggitl in
beatitudine e concordia, nella padronanza di sé e nel de-
coro, perché hanno aggiogato cio che genera il male nel-
I’anima e hanno affrancato ¢io da cui nasce la virtii. Al
termine della loro vita, divenuti alati e leggeri, avranno
vinto una delle tre gare veramente olimpiche,'” della
quale n€ I'assennatezza umana né la follia divina posso-
no procurare all’'uomo un bene pitt grande.

Se invece i due si sono attenuti a uno stile di vita pill
volgare, lontano dalla filosofia e improntato all’ambi-
zione, forse in preda all’ubriachezza o ad altre forme di
lassismo, i cavalli intemperanti dell’'uno e dell’altro,
prendendo alla sprovvista le rispettive anime e guidan-
dole insieme alla stessa meta, hanno privilegiato la scel-
ta che appare invidiabile ai pit, portandola fino in fon-

173 Per riacquistare le ali & necessario scegliere la vita filosofica per
tre millenni consecutivi (249 a 1-5): la vittoria nella prima gara & dun-
que quella conseguita dall’anima del filosofo al termine del primo mil-
lennio. La gara, inoltre, & «veramente olimpica» in quanto svolta in
nome di Zeus Olimpio, patrono dei filosofi (252 e 3).
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17 Si ricordera che poco prima Socrate ha pronunciato una d
condanna dell’omosessualitd (250 e 1-251 a H vd. n. 153), una post g
ne ribadita con chiarezza anche in altri brani della sua opera. Zm: ot=
tavo libro delle Leggi si sviluppa un'ampia discussione sulla _om_m_m“_
ne relativa ai rapporti sessuali (835 d 1-842 2 3), nel corso della q ;
I'Ateniese propone dapprima una legge molto restrittiva, che cons m.,,
te esclusivamente le unioni ma_.cwmwmcu_.m legittime e proibisce n:n&.
non mirate al concepimento della prole, i rapporti omosessuali e m.
spersione del seme, ma successivamente si mostra oo=muvn<o.~n e
debolezza della natura umana e dell'eventualita di una corruzione de
costumi, e pur ammettendo una certa 8.:9.»:? per pratiche non mnw
lizzate alla procreazione, purché esercitate raramente e non ape m. .
mente, tuttavia continua a escludere i rapporti omosessuali. Nella Re-
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do e, una volta attuata la cosa, I’hanno ripetuta in segui-
to, benché raramente, perché si tratta di un modo di agi-
re non del tutto condiviso dall’intelletto. Amici dunque
anche costoro, ma meno di quelli, vivono I'uno per 'al-
tro sia durante il periodo dell’amore sia quando ne sono
ormai fuori, perché ritengono di aver dato e ricevuto le
prove pill forti di fedelta, che non sarebbe giusto dissol-
vere per passare un giorno all’inimicizia. Al termine del-
la vita abbandonano il corpo privi di ali, ma sono spinti
a metterle e cosi ottengono un premio non da poco per
la loro follia amorosa. Perché la legge prescrive che co-
loro che abbiano gia intrapreso il loro cammino sotto il
cielo non vadano pill verso le tenebre e sotto terra, ma
siano felici vivendo una vita luminosa e procedendo I'u-
no accanto all’altro, e diventino, giunto il momento, en-
trambi alati grazie all’amore.'”

Tali e tanto grandi sono, fanciullo, e cosi divini, i doni
che ti procurera I’amicizia dell’innamorato. Mentre I'inti-
mita con chi non ama, unita all’assennatezza mortale, che
amministra le miserie mortali e che ingenera nell’anima
amata quell’attitudine servile che i pili esaltano come una
virtly, portera 'anima a trascinarsi intorno alla terra e sot-
to la terra, priva di intelletto, per novemila anni.'”

Questa palinodia, amato Eros, & la pi bella e nobile
che siamo stati in grado di offrirti in espiazione, co-

pubblica (3,403 a 7-c 2), il rapporto tra maschio adulto e fanciullo &
improntato alla castitd assoluta e paragonato a quello tra padre e fi-
glio. Se si eccettuano gli interventi del Simposio favorevoli all'omo-
sessualitiy, che non esprimono la posizione dell’autore, questo brano
del Fedro (256 b 7-e 2) & I'unico, in tutta I'opera platonica, in cui i rap-
porti fisici omosessuali tra maschi, pur sempre disapprovati, sono tol-
lerati nell’ambito di una relazione affettiva sincera e duratura, che
procurerd alle anime degli amanti, alla fine della loro vita terrena, la
prospettiva di un'esistenza felice in comune.

17" Lepilogo (256 e 3-257 a 2) ribadisce la proposizione iniziale
(244 a 3-8), negando validita alla tesi di Lisia.

-

————

257
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18 Per la nozione di onémata nella teoria retorica del V e 1V se-
colo a.C., vd. sopra, n. 55. Una delle differenze mozawE.mEm: tra pro-
sa e poesia veniva individuata appunto nel diverso impiego aomF.
onémata: vd. Isocrate, Evagora 8-11; Aristotele, Retorica 1403 b 6-
1407 a 19, Socrate ribadira pid avanti il carattere ‘poetico’ della Pali-
nodia, definendola «inno al dio Eros» (265 ¢ 1-3). Sono ammﬁ.zéao:...
te numerosi gli elementi che avvicinano il suo mano:m,o a_mno_.mm. a
esclusione della prima parte, dedicata alla dimostrazione dell’im-
mortalita dell’anima, pidl alla narrazione poetica che non ai contenu-
ti argomentativi di Lisia e del suo primo intervento: mentre nei pri-
mi due discorsi 'elemento narrativo, appena accennato, st limitava a .
fungere da cornice, la Palinodia si affida al racconto a._m:w vita cele:
ste delle anime, della gara per la contemplazione dell’iperuranio, del’
succedersi dei cicli di reincarnazione; la serie delle E.moanamw_o&._
esposte da Lisia & tenuta insieme da 8::2;& _o.wm& (dvdyxn —mo._.h |
/ kal pev 1), quasi del tutto assenti dalla Palinodia, nrm E_.“.uum_,m in-
vece, frequentemente, gli avverbi di luogo e di tempo (T{je-€Kel, viv-
téTe) per sottalineare la distinzione e il rapporto tra vita celeste €
vita terrena; le parole di Socrate fabbricano immagini An.? 246a 3-6)
destinate non solo a imprimersi con forza dinanzi agli occhi della:
mente di Fedro e dei lettori di Platone, ma anche a sollecitare nel
destinatario un preciso effetto di immedesimazione, come aom_m @?
scrizione dei germogli dell’ala, che provocano uno stato di irritazio-
ne paragonabile a quello sofferto dai bambini alle gengive durante

la dentizione, o come nella descrizione degli opposti comportamenti.
dei cavalli e dell’auriga, che alludono ai sentimenti contrastanti del-
Iinnamorato. Lo scopo di Platone & di ottenere dalla prosa m__. stessi
effetti di suggestione e di adesione emotiva .n:m sono propri an_—m.

poesia e delle forme tradizionali di comunicazione. E per questo mo-
tivo che Socrate, all’inizio del dialogo, rifiuta di prendere le distanze

FEDRO 225

stretta, tra I’altro, a causa di Fedro, anche a essere pro-
nunciata con espressioni poetiche.'™ Perdonami per le
parole di prima e gradisci queste, benigno e propizio'™
non portarmi via e non rovinarmi per la collera I'arte
dell’amore che mi hai donato. Accordami di essere ap-
prezzato dai belli ancor pil di ora. Se nel discorso di
prima abbiamo detto, Fedro e io, qualcosa che ti & ri-
sultato sgradito, incolpane Lisia, il padre del discor-
s0,'" distoglilo da questo genere di discorsi e indirizza-
lo, come il fratello Polemarco,'® alla filosofia, affinché
anche questo suo innamorato qui presente'® non sia

dalla tradizione mitica (229 ¢ 4-230 a 6) e, pilt avanti (275 b 7-c 2),
critichera lo scetticismo di Fedro nei confronti dei racconti degli an-
tichi, mentre, in 235 ¢ 1-d 3 afferma che i poeti hanno detto sull’amo-
re cose pill apprezzabili di quelle di Lisia. Questo atteggiamento de-
ferente non deve perd trarre in inganno: non si tratta di apprezza-
mento per i contenuti della poesia e del mito, ma per gli strumenti
utilizzati da questi generi di discorso, che, opportunamente impiega-
ti per esprimere contenuti diversi, consentono a Platone di suscitare,
in un giovane profano come Fedro, curiosita e passione per lo studio
della filosofia. Un progetto che egli denuncia, del resto, a chiare let-
tere, quando dichiara di aver messo mano con coraggio a un'impresa
mai tentata da nessun poeta (247 ¢ 3-6).

17 Per la formula edperne kal TAewe, tipica dell’invocazione alla
divinita, vd. anche Leggi 4,712 b 4-6.

1wl | *egpressione watip Tob Adyou designa colui che propone il te-
ma della discussione. Nel Simposio (177 d 5) & riferita a Fedro, che ha
suggerito al simposiarca Erissimaco I'opportunita di discutere sull’a-
more. Al «padre del discorso» spetta di diritto il primo intervento.

181 S1t Polemarco, figlio di Cefalo e fratello di Lisia, vd. Nails, p. 251
sg. Tra gli interlocutori di Socrate nella Repubblica, sard un dialogo
con lui a dare inizio alla riflessione sulla giustizia.

182 Qui Socrate definisce Fedro erastés di Lisia, capovolgendo il
ruolo dei due. De Vries, p. 181, rileva che in 236 b 5 Lisia & detto pai-
dikd di Fedro e che il greco usa il termine sia nel significato di «ammi-
ratore» sia in quello di «amante», cosi come molte lingue moderne
adoperano ‘amante’ anche nel senso di ‘ammiratore’. Bisogna tuttavia
considerare che qui, come in 279 b 3, Socrate sta esattamente auspi-
cando che, d’ora in poi, sia Fedro ad assumere il ruolo di guida di Lisia
nel cammino che porta alla filosofia.
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18 Cjoe tra la retorica e la filosofia. . 3

18 A suggello dell'intero discorso (257 a 3-b 3..25 au:::..w. nel
suo complesso, «inno mitico» (265 ¢ 1-3), Socrate si appella a:.m:w :
mente a Eros, per invocarne il perdono per il precedente discorso &
per pregarlo di indirizzare Fedro sulla strada .an.:m .Bomomm. ] i

185 Nella critica moderna & invalso I'uso di riferire il termine logo=
griphos a due attivita ritenute nettamente distinte, a seconda n.:o lo st
interpreti alla luce dell'una o dell'altra delle sue occorrenze pi anti=
che. In Tucidide 1,21, 1 esso si riferisce infatti ai raccoglitori ed esten=
sori di tradizioni mitiche, storiche e genealogiche o, secondo m_.p,n in-
terpreti, ai cronachisti, mentre in Alcidamante, m.zwwm autori h.: &Gmawﬁ
scritti o sui sofisti 1,13 (cfr, anche 1, 6) agli autori di orazioni giudizia-
re su commissione. I logogrdphoi sarebbera dunque compositori ¢
due distinti generi di discorsi. Uno studio recente (S. Ferrucci, dTag
Aéyewv. Il hoyoypddoc tra storia e oratoria, a.mnB. woB..s 4, NcorEw
103-26) ha invece sostenuto, in modo dettagliato e convincente, chei
Greci annettevano ad attivita che a noi moderni appaiono lontane un
carattere unitario, tale da giustificare 1'uso dello stesso termine, .org
designerebbe cosl, in generale, lattivita di «composizione scritta di te«

FEDRO 227

pil incerto, come ora, tra due interessi'® ma, con di-
scorsi filosofici, dedichi senza esitazione la sua vita al-
I’amore.!8

FEDRO Mi unisco alla tua preghiera, Socrate. Se que-
sto & meglio per noi, avvenga questo. Sto ammirando da
tempo il tuo discorso. Quanto meglio del primo I’hai
composto! E cosi temo che Lisia mi appaia misero, sep-
pure avra voglia di gareggiare con un altro discorso con-
tro il tuo. Infatti, mio splendido amico, recentemente un
uomo politico lo ha ingiuriato biasimandolo proprio per
questo, e in tutta la sua invettiva lo ha apostrofato come
logografo.'®® Nel nostro caso, dunque, Lisia potrebbe
forse rinunciare a scrivere per orgoglio.

SOCRATE E ridicolo cid che pensi, giovanotto. Com-
metti un grave errore nel valutare il tuo amico, se cre-
di che si intimidisca per cosi poco. Ma forse tu ritieni
che chi lo ha ingiuriato credesse realmente a cio che
diceva.'s

FEDRO Cosi mi sembrava, Socrate. Sai anche tu che i
personaggi pill potenti e pill in vista nelle citta si vergo-
gnano tanto di scrivere discorsi quanto di lasciare loro
scritti, temendo di essere chiamati, un giorno, sofisti.!s”

sti in prosa predisposti per una lettura pubblica, per una performance»
(p. 112; cfr. p. 119). Dalle parole di Fedro e dalla successiva battuta di
Socrate risulta chiaro che I'anonimo detrattore del discorso di Lisia
usa il termine ‘logografo’ in un’accezione dispregiativa, La cosa non
puod suscitare meraviglia, se si tiene presente la veemenza dei toni con
i quali Alcidamante, fautore della retorica fondata sull’'improvvisazio-
ne, polemizza contro i logografi (vd. anche n. 78).

18 |a traduzione segue la variante vojL{{ovTa, riportata dalla maggior
parte della tradizione manoscritta e da Ermia, mentre la restante parte
ha dveldiCovra vopilovTa. Tl Robin, il Burnet e il Moreschini accolgono
invece la lettura oveldiCovra del Postgate, ma vd. le considerazioni di
Rowe, p. 192 e di Centrone, p. 154, n. 156. Perplesso de Vries, p. 183.

W Qui sophistés @ usato nella stessa accezione dispregiativa di lo-
gographos in 257 ¢ 6, del quale diventa percid quasi un sinonimo, con
il significato di «sedicente sapiente», «venditore di prodotti culturali
di basso livello», «imbonitore».




