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Klaus Held

Introduzione alla fenomenologia di Edmund Husserl’

Capitolo 1
Il metodo fenomenologico

1. [Vita e opere

Edmund Husserl condusse una vita interamente dedita agli studi. Nato nel 1859 a
ProBnitz, in Germania, da famiglia ebraica, studio dapprima matematica e poi, in seguito
all'incontro con il filosofo e psicologo tedesco Franz Brentano (1838—1917), decise di
dedicarsi alla filosofia. I.a pubblicazione del suo primo grande lavoro, i due volumi delle
Ricerche logiche (Logische Untersuchungen, 1900-1901), gli procuro subito un significativo
riconoscimento: fu immediatamente chiamato all’insegnamento dall’Universita di Gottinga.
Comincio qui una febbrile attivita per compiere un’opera scientifica che Husserl, con
entusiasmo prometeico, riteneva dovesse condurre a una “trasformazione radicale”
dell’intera umanita europea. Per lui, infatti, la fenomenologia era molto piu che una nuova
dottrina filosofica, era il compimento dell'idea greca di scienza, ossia di un sapere assoluto
(episteme) che avrebbe dovuto liberare 'umanita dalle catene del pregiudizio. Grazie anche a
questa forte motivazione etica, Husserl attiro attorno a sé un folto gruppo di allievi e amici
che diedero vita a una vera e propria scuola fenomenologica: tra questi, Alexander Pfinder
(1870-1941), Moritz Geiger (1880-1937), Adolf Reinach (1883-1917) e Max Scheler
(1874-1928), destinato a diventare tra tutti il piu famoso. Con costoro Husserl fondo nel
1913 il primo organo di diffusione della fenomenologia, I"*Annuario per la filosofia e la
ricerca fenomenologica” (“Jahrbuch fiir Philosophie und phinomenologische Forschung”).
Nel 1928 venne chiamato dall’'Universita di Friburgo, dove ebbe come assistente Martin
Heidegger. Di Heidegger ebbe grande stima scientifica. Grande fu anche pero la sua
delusione e il suo dolore quando vide che Heidegger, astro nascente della filosofia tedesca e
geniale continuatore della fenomenologia, si comprometteva col nazismo accettando nel
1933 la carica di Rettore dell’'Universita di Friburgo. Husserl subi la persecuzione
antisemita: venne sospeso dall'insegnamento universitario e fu interdetta la pubblicazione
dei suoi scritti. L.a sua vita scientifica non sembro risentirne: continud la sua infaticabile
ricerca, lasciando ai posteri oltre 45.000 pagine manoscritte, molte delle quali ancora
inedite. Mori a Friburgo nel 1938. Tra le opere pubblicate: Ricerche logiche (Logische
Untersuchungen, 1900-1901); Filosofia come scienza rigorosa (Philosophie als strenge
Wissenschaft, 1911), Idee per una fenomenologia pura e una filosofia fenomenologica. 1ibro primo:
Introduzione generale alla fenomenologia pura (Ideen zu einer reinen Phidnomenologie und

1y presente testo costituisce la traduzione parziale, a cura di Pierpaolo Ciccarelli, di K. Held, Eznleitung, in E.
Husserl, Die phdanomenologische Methode. Ausgewdiblte Texte I, Reclam, Stuttgart 1995, pp. 5-51, e di K. Held,
Einleitung, in E. Husserl, Phanomenologie der Lebenswelt. Ausgewdbite Texte II, Reclam, Stuttgart 1986, pp. 5-53. 11
testo ¢ stato tradotto esclusivamente per scopi didattici ed ¢ destinato ad uso interno. Ne ¢ pertanto vietata la
riproduzione e la diffusione.



phinomenologischen Philosophie. Erstes Buch. Allgemeine Einfiihrung in die reine
Phinomenologie, 1913), Lezioni sulla fenomenologia della coscienza interna del tempo (N orlesungen
zur Phinomenologie des inneren ZeitbewuBtseins, 1928), Logica formale e logica trascendentale
(Formale und transzendentale Logik, 1929), Meditazioni cartesiane (Méditations cartésiennes,
1931), La crisi delle scienze europee e la _fenomenologia trascendentale (Die Krisis der europaischen
Wissenschaften und die transzendentale Phinomenologie, 1936-1954), Esperienza e gindizio
(Erfahrung und Urteil, 1938)]2.

2. 1l problema fondamentale della fenomenologia

(Il titolo “Metodo fenomenologico”] chiama in causa I'aspetto per il quale la
fenomenologia originariamente divento nota. La pretesa di Husserl fu inizialmente quella di
fornire un nuovo metodo filosofico. “Metodo filosofico™ cio significa una via o un
itinerario, un procedimento verso la conoscenza della verita. L.a via della conoscenza ¢
predelineata dallo scopo. Husserl ha formulato il proprio scopo programmaticamente nel
[...] saggio del 1911, Filosofia come scienza rigorosa. Husserl si volse allora contro I'idea, molto
diffusa nel passaggio di secolo, secondo cui la filosofia non ¢ scienza, ma Weltanschanung
[“visione del mondo”, “ideologia”]. Al contempo, egli si oppose alla rassegnazione dello
“storicismo” filosofico, secondo il quale i compito della filosofia consisterebbe
fondamentalmente soltanto nello scrivere la sua propria storia. Rammentare alla filosofia il
suo carattere di scienza — questo per Husserl non significava ridurre la filosofia ad una
teoria della scienza [o epistemologia], come allora volevano, ed ancora oggi vogliono,
influenti orientamenti filosofici. Né Husserl intendeva una adeguazione della filosofia ai
metodi della moderna scienza della natura.

Cio di cui era questione, per Husserl, era un ideale della filosofia nient’affatto
nuovo: conoscenza radicalmente priva di pregiudizi. Grazie alla sua radicale assenza di
pregiudizi, la filosofia vuole sin da sempre differenziarsi dal semplice opinare. Come
Platone, per primo, disse: DPepisterze, la vera conoscenza deve sostituirsi alla doxa,
all’opinione. I’opinare resta inferiore alla vera conoscenza in duplice modo. Da un lato, le
opinioni soggiacciono sempre a qualche oscillazione determinata dalla situazione. Vere
conoscenze devono essere libere dall’esser pregiudicate soggettivamente in situazione di
vita e, in questo senso, devono essere “oggettive” e permanenti. Inoltre, fin quando noi
opiniamo semplicemente qualcosa, avanziamo una pretesa di conoscenza che non
possiamo adempiere. Chi ad esempio dice: “a mio parere, a gennaio in Germania fa molto
freddo”, oppure: “sono dell’opinione che il teorema di Pitagora ¢ dimostrabile”, esprime al
contempo: la mia opinione si potrebbe verificare, andando in Germania d’inverno o
svolgendo effettivamente il teorema di Pitagora. Cosi, il semplice opinare rinvia per il suo
stesso senso a situazioni nelle quali cio che ¢ opinato si dimostrerebbe, si confermerebbe.
Queste situazioni ci portano, per cosi dire, ‘in prossimita della cosa’ che nell’opinare,
invece, ci ¢ data solo di lontano. Sotto questo profilo, noi facciamo si che I'opinione si
traduca in vera conoscenza quando ¢l mettiamo in situazioni d’esperienza
[Erfabrungssituationen] o, piu in generale, in situazioni di esperienza vissuta
[Erlebnissitnationen], che ci procurano la necessaria prossimita alla cosa. L’esigenza di vera
conoscenza che abbiamo evocata all'inizio, pero, era proprio la sua permanenza e
oggettivita, ossia indipendenza da situazioni di vita contingenti. Se, dunque, il vero
conoscere si determina nel delimitarsi dall’opinare, sorge una certa fensione tra le pretese

2 Parte a cura del traduttore. Si avverte che tutte le parti comprese tra patentesi quadre sono aggiunte
del traduttore. Le parti del testo di Held omesse sono indicate con il segno: [...].



dell'oggettivita e quelle della prossimita alla cosa. Si puo dire che qguesta tensione ha provocato e tenuto in
vita il filosofare di Husserl. 1a sua aspirazione all’assenza di pregiudizi di una “scienza
rigorosa” ¢ consistita nel zon risolvere questa tensione in modo unilaterale.

Iesigenza di prossimita alla cosa ha, rispetto a quella all’oggettivita, un primato. lo
posso parlare di una cosa, in modo oggettivo o esprimendo soltanto un’opinione su di essa,
solo perché presuppongo che si possa realizzare la possibilita di farne esperienza vivente in
“in carne ed ossa”, “intuitivamente”. Senza una siffatta possibilita, la cosa non mi sarebbe
nemmeno nota, non esisterebbe per me. Cosi, in tutto quel che mi viene incontro nelle mie
esperienze, nei mie vissuti, nei miei pensieri, i0 so di esser rinviato a situazioni in cui cio
che ¢ esperito, vissuto, pensato ¢ comparso “originariamente” (Husserl dice: originaliter)
nell’ambito del mio esperire, vivere, pensare, o potrebbe comparire in esso in modo
originario. Comunque una cosa mi possa apparire, ogni apparire di qualcosa ¢ riferito in
anticipo, per cosi dire ‘pre-riferito’, ad un essere-dato [Gegebenbeit, anche: “datita”] originario
per me, e da questo, in ultima analisi, attinge il suo senso.

Nella situazione dell’apparire originario 7o instauro la relazione alla cosa: la cosa
appare per me come qualcosa di esperibile, vivibile, conoscibile sul teatro del mondo. In
questo senso, ogni cosa che appare ha, come Husserl dice, un carattere soggettivo-relativo, cioe
il suo apparire consiste nell’offrirsi ad un soggetto che si trova in una determinata
situazione. D’altro canto, la conoscenza oggettiva avanza la pretesa di non essere vincolata
alle mutevoli situazioni cognitive soggettive. Cio che ¢ conosciuto oggettivamente deve
appunto consistere, non nell‘essere per me”, ma “in sé”, indipendentemente, cioe, dalla
relazione al soggetto ed alla situativita del suo vivere. Poiché ogni esperire, vivere, pensare,
riposa su situazioni di apparire originario, anche la conoscenza degli oggetti quali sono “in
sé” presuppone modi soggettivo-situativi di datita originaria.

Da questa costellazione problematica risulta gia una questione filosofica, in cui si
puo scorgere I'intimo inizio del filosofare di Husserl: come i mod: di datita | Gegenbenbeitsweise]
degli oggetti, in cui li apprendiamo come qualcosa di sussistente in sé oggettivamente, sono
pre-riferiti a modi di datita soggettivi, vincolati a situazioni? Tra il sussistere in sé degli
oggetti e 1 loro modi di datita situati soggettivamente sussiste un rapporto di reciprocita,
una correlazione, il cui concreto carattere dipende dal tipo di oggettualita
|Gegenstandlichkeif]. Per rimanere all’esempio di prima: il clima di un paese mi giunge
originariamente a datita in modo completamente diverso dal contenuto di un teorema
matematico, ed 1 modi d’apparire [Erscheinungsweise] originari delle due cose non possono
essere confusi.

I termini della correlazione sono inscindibili: al’oggetto-nel-come-della-sua-datita —
al noema, come Husserl lo chiama nel primo volume delle Idee (1913), corrisponde la noesi, la
correlativa molteplicita di attuazioni [1o//ziige] d’esperienza in cui mi appare, e soltanto mi
puo apparire, originariamente un determinato tipo d’oggetto. Io non posso guardare
all’oggetto direttamente, o, per cosi dire, ‘passando accanto’ a questa molteplicita. Questa
corrispondenza di tipi di oggetto e modi di datita ¢ una legge di incondizionata universalita,
che si puo formulare, prima di qualsiasi esperienza, aprioti. G/ oggetti-nel-come-del-loro-apparire
in corrispondenti modi di datita sono i “fenomeni” [Phdnomene], le “apparizioni”
[Erscheinungen] di cui tratta la fenomenologia. I fenomeni in senso hussetliano altro non
sono che T'essente “in sé¢” nel mondo, soltanto, pero, cosi come esso si manifesta nel
contingenza situativa del “per me” soggettivo.

Che la domanda circa la correlazione di oggetto e modi di datita soggettivi originari
costituisca linizio del pensiero di Husserl, lo conferma un passaggio nella Krisis> in cui

3 [La crisi delle scienze eurgpee ¢ la fenomenologia trascendentale (Die Krisis der europidischen Wissenschaften
und die transzendentale Phinomenologie, 1936—1954)]



Husserl guarda indietro all’intera sua opera: “I’ingenua ovvieta che ognuno veda le cose e il
mondo in generale cosi come gli appare, ha occultato, come sappiamo, un grande orizzonte
di strane verita che non entrarono nel campo visivo della filosofia nella loro peculiarita e
nel loro nesso sistematico. Mai [prima dell’avvento della fenomenologial, la correlazione di
mondo (il mondo di cui parliamo) ed i modi di datita soggettivi suscito la meraviglia
filosofica, benché essa gia si annunci nella filosofia pre-socratica e, ma solo come motivo di
argomentazione scettica, nella sofistica. Mai questa correlazione ha stimolato un interesse
filosofico proprio, in modo da diventare tema di una propria scientificita. Si rimase
allovvieta che ogni cosa sembra ad ognuno diversa”. E in una annotazione, aggiunge
Husserl [...]: “la prima irruzione di questo apriori universale della correlazione di oggetto
d’esperienza e modi di datita (durante la stesura delle mie Ricerche logiche nel 1898) mi scosse
cosi profondamente, che da allora il mio lavoro di vita ¢ stato dominato da questo compito
di una elaborazione sistematica dell’apriori della correlazione”.

Quel che fin qui ¢ stato chiamato prossimita alla cosa o originarieta ¢ gia da tempo
noto alla tradizione filosofica come base o norma della conoscenza filosofica: fu chiamata
evidenza. Husserl riprende questo concetto, applicando conseguentemente alla conoscenza
filosofica stessa I'idea secondo cui ogni esperienza mondana ¢ rinviata a modi di datita
originari in modo conseguente. Anche la fenomenologia si nutre, quanto al suo senso,
dell’apparire “in carne ed ossa” [libbaff], ossia originario, di cio su cui formula asserzioni.
Senza evidenza (intuitio, intuizione) che si impone evidentemente per la sua prossimita alla
cosa, il pensiero filosofico rimane un vuoto argomentare e costruire. A questo giuocare con
1 concetti, Husserl antepone la descrizione fenomenologica, che ¢ descrizione sul
fondamento dell’evidenza. La tesi di Kant rimane valida: “concetti senza intuizione sono
vuoti”. Percio Husserl, nel primo volume delle Idee, formula il “principio di tutti 1 principi”
per qualsiasi filosofia, ossia che ogni “intuizione originariamente donatrice ¢ fonte di diritto
della conoscenza; che tutto quel che si offre originariamente in intuizione (per cosi dire
nella sua realta effettiva in carne ed ossa), ¢ da prendere semplicemente cosi come esso si
da, ma solo nei limiti in cui esso si da”. Aggiunge Husserl: “nessuna teoria pensabile puo
ingannarci riguardo a questo principio. Noi intuiamo in modo evidente, infatti, che oghuno
puo attingere la verita stessa solo dalle datita originarie”.

La filosofia non deve stabilire né pit, né meno che quel che le ¢ possibile stabilire
sul fondamento della intuizione originariamente donatrice. 1.evidenza diventa, cosi, modello della
conoscenza filosofica, ma per questa ragione: perché questa conoscenza [ossia, la conoscenza
filosofica] ¢ essa stessa soggetta alla legge secondo cui ogni vissuto ¢ assegnato e rimandato
alla originarieta. In questo senso, l'apparire del mondo in modi di datita ¢ basato
sull’evidenza. Costituendo, questo apparire, i tema fondamentale della filosofia
fenomenologica, si potrebbe dire con una formula: la fenomenologia come metodo ¢ il
tentativo di produrre evidenza da evidenza. L’evidenza diviene cosi la base del modo di
conoscenza filosofico ¢, insiemre, del suo oggetto. [...] Husserl [riteneva che], in questo
modo, il concetto di evidenza giunge ad assumere un ruolo che finora esso non ha mai
avuto nella filosofia.

L’esigenza metodica fondamentale dell’evidenza e la cosiddetta “indagine della
correlazione” [“Korrelationsforschung’] sono due lati di uno stesso approccio fondamentale.
Percio, per la fenomenologia non puo esser sufficiente fare asserzioni generali sull’apriori
universale della correlazione di oggetto e modi di datita. Se tali affermazioni, a causa della
loro generalita, non devono rimanere distanti dalla cosa, allora esse si devono appoggiare
sulla indagine concreta di modi specifici di apparire dei specifici tipi di oggetti. Il filosofo,
come Husserl disse, deve essere in condizione, di cambiare le grosse banconote delle sue
tesi universali nella moneta spicciola di analisi di dettaglio prossime alle cose. Cosi la



filosofia diventa nel metodo fenomenologico “filosofia di lavoro” (Arbeitsphilosgphie: anche
una espressione husserliana).

3. La confutazione dello psicologismo

Il metodo che conduce allo scopo della filosofia come scienza rigorosa ¢, per
Husserl, I'indagine fenomenologica della correlazione [phdnomenologische Korrelationsforschung)
fondata su evidenze concrete. Come ¢ evoluto questo metodo?

Nelle Ricerche logiche (1900-1901) il pensiero di Husserl trovo se stesso, e con esse
divenne famoso. Particolare successo suscito il primo volume, intitolato Prolegomena ad nna
logica pura (di qui in poi citato con I'abbreviazione: Prolegomena). 1 Prolegomena sono in gran
parte dedicati alla critica dell’atteggiamento che allora dominava ampiamente nella filosofia,
e che viene chiamato psicologismo. Husserl stesso aveva assunto una posizione psicologista
nel suo scritto di abilitazione Su/ concetto di numero (“Uber den Begriff der Zahl”). 1l
sottotitolo ¢ caratteristico: “Analisi psicologiche”. Fu soprattutto la critica del matematico e
filosofo Gottlob Frege, a dargli 'impulso per giungere alla classica confutazione dello
psicologismo condotta nei Prolegomena. 1o psicologismo aveva diverse facce, ma, tenendo a
mente il problema fondamentale sopra delineato, potremmo compendiarlo cosi: la
tendenza fondamentale dello psicologismo consiste nel risolvere unilateralmente la tensione
interna della comprensione della verita a favore delle attuazioni [I/o//ziige] soggettivo-
relative.

Nelle Ricerche logiche, per Husserl si trattava di dare una fondazione alla logica come
“dottrina della scienza” normativa (oggi, anziché “dottrina della scienza”, si parla di “teoria
della scienza” o di “epistemologia scientifica”). Per Husserl, la logica valeva come
fondamento della conoscenza scientifica in generale. L’indipendenza da situazioni, propria
della vera conoscenza, si manifesta soprattutto nelle strutture logiche “oggettivamente
valide” che fungono da norma per il pensiero, oltre che in tutte le altre norme
“oggettivamente valide” a cui 'uomo assoggetta il proprio agire. Tali norme sono leggi
universali. Che cos’¢ il “luogo” per I'essere dell’'universale, ed in particolare per le leggi
logiche? Certo, tali leggi, possiamo renderle oggetto del nostro pensiero, ma posseggono
esse un essere indipendente rispetto al pensiero? A questa domanda, lo psicologismo
rispondeva con un “no!”. Per esso, le leggi logiche non sono altro che regolarita naturali di
quei decorsi psichici che chiamiamo “pensiero”, in linea di principio non diverse dalle leggi
naturali del mondo materiale.

Nei Prolegomena, Husserl ha confutato questa concezione in modo talmente
convincente da rendere lo psicologismo, dal punto di vista della storia della filosofia,
definitivamente obsoleto. [...]. Oggi, grazie a Husserl, I'inaccettabilita dello psicologismo
appare semplicemente ovvia. Che all’epoca la confutazione non fosse affatto ovvia, lo
mostra gia la quantita di autori con cui Husserl si confronta nei Prolegomena |. . .|

Husserl — che, non per nulla era originariamente un matematico — mostra le
conseguenze inaccettabili della concezione psicologista, facendo riferimento, tra laltro,
anche al funzionamento dei calcolatori, ossia di quelle macchine che si sono poi evolute nei
cosiddetti “computer”. La meccanica di un calcolatore, ovvero Pelettronica di un computer
@l cosiddetto ‘“hardware”), segue un tipo di leggi, ossia le “leggi fisiche”, che ¢
completamente diverso dalle sequenze di segni che vengono calcolate con la macchina
(“software”). Questa differenza, lo psicologismo non ¢ in grado di renderla comprensibile.
Esso confonde la domanda sul pensiero corretto con una descrizione di carattere, in ultima
analisi, scientifico-empirica, dei decorsi psichici. Per dirla con il linguaggio dell’odierna



psicologia clinica: la confonde con la struttura degli scambi neuro-fisiologici nel nostro
cervello [le cosiddette “sinapsi”].

Fondamentalmente, lo psicologismo ¢ vittima del doppio-senso del concetto di
“pensiero”. L’elemento universale delle leggi logiche che normano il nostro pensare ¢
“pensiero” — “pensiero” inteso come cio che viene pensato nell’attuazione [1/o//zug] del
pensare. Con lespressione “pensiero”, pero, si puo intendere un atto-di-pensiero
[Denkvollzng) nel senso di un processo psichico. Lo psicologismo riduce Iessere
dell’universale pensato ai decorsi di coscienza fattuali del pensare. In questo modo, esso
spiega la logica a partire dalla psicologia, ed innalza quest’ultima a scienza fondamentale,
sostituendola alla filosofia. Husserl, per contro, stabilisce: 'universale che funge da norma
del nostro pensiero ¢ valido indipendentemente dal mutamento delle situazioni cognitive
soggettive, che possono essere empiricamente, fattualmente, constatate. I’universale ha
consistenza “oggettiva”, “in sé”.

Questa idea ha dato i suoi frutti, indipendentemente da Husserl, nell’evoluzione
della logica in “logistica”, ovvero nella moderna logica “matematica” o “simbolica”. In
questa, pero, rimase in ombra un lato del problema che, invece, nello svolgersi del pensiero
di Husserl, emerse via via sempre di pit. Cio che ¢ oggettivamente valido, essente-in-sé, ci
¢ accessibile, proprio #e/ suo contenuto [Gebalf] indipendente da fattuali attuazioni
soggettive, soltanto grazie al preliminare riferimento a corrispondenti modi di datita
soggettivo-relativi originari. Cio vale anche per le leggi della logica. Queste non stanno in
un iperuranio “platonico” (nel senso comune del termine), bensi, essendo pensieri, sono
preliminarmente riferite alla situativita di attuazioni-di-pensiero [Denkuvollziige]. Separando le
leggi logiche da queste attuazioni-di-pensiero, la logistica giunge a mettere assieme un
sistema di regole. Un sistema di regole, le quali non possono esser altro che indicazioni
tecniche per la produzione di asserzioni vere — senza connessione con il contenuto di
quelle situazioni-di-vita [Lebenssituationen] nelle quali qualcuno si pud convincere,
originariamente, che qualcosa ¢ vero o falso. [Lo studio di | questi modi di datita soggettivi
viene cosi affidato alla psicologia empirica. Si giunge, in tal modo, ad una sorta di
“divisione del lavoro” tra psicologia e logica (“logica” intesa come tecnica per produrre
calcoli). Viene quindi a spezzarsi I'unitario problema della verita, che Husserl ancora vedeva:
la composizione del conflitto [Austragungl dovuto alla tensione tra Iin-sé” oggettivo-
universale e il “per me” delle attuazioni [ o//zuege] in modi di datita soggettivi.

Guardando a questa evoluzione [della logica in “logistica”], il tardo Husserl [in
Logica formale e trascendentale (1929)] si ¢ difeso da una interpretazione unilateralmente
oggettivistica della giovanile critica dello psicologismo [contenuta nei Prolegomenal |...].
Precisando come si dovesse interpretare la tendenza insita nei Prolegomena, il tardo Husserl
prese al contempo posizione rispetto ad una certa piega che aveva preso il “movimento
fenomenologico” da lui provocato. Con la sua critica dello psicologismo, Husserl aveva
operato, per dir cosi, il ‘salvataggio’ di oggettualita |Gegenstindlichkeiten] in se sussistenti,
oggettive. Un salvataggio avvertito con un senso di liberazione talmente forte, che i suoi
primi seguaci ravvisarono il grande contributo di Husserl quasi esclusivamente nell’aver
riconquistato e consegnato di nuovo alla filosofia il suo orientamento oggettuale
lgegenstandliche Orientierung]. Costoro intesero la fenomenologia come “svolta verso 'oggetto” e,
della massima “alle cose stesse!”, fecero la propria parola d’ordine. I’obbedienza a questa
massima doveva liberare la filosofia dal pregiudiziale irretimento nel soggettivismo
caratteristico della modernita. Nacque un oggettivismo antisoggettivistico che credette di
poter assumere, in modo piu 0 meno ingenuo, “validita” o “essenze” etiche, matematiche,
logiche e cosi via.

Husserl stesso non intese affatto i proprio antipsicologismo in senso



antisoggettivistico. E cio non ¢ semplicemente il frutto della tarda auto-interpretazione data
in Logica formale e trascendentale (1929), si delinea bensi gia nella quinta e sesta delle Rzcerche
logiche (1901), per diventare finalmente evidente nel 1913, nel primo volume delle Idee.
Anche Husserl voleva andare “alle cose stesse”. Senonché, che cosa siano le “cose stesse”
giunge originariamente al proscenio soltanto in attuazioni soggettive della auto-donazione
intuitiva [anschaulicher Selbstgebung]. Queste attuazioni, pero, albergano nella coscienza
umana. Gia nel primo decennio del XX secolo, quindi, la coscienza divenne il campo di
ricerca della fenomenologia di Husserl, benché egli ne formulo letteralmente il programma
soltanto nel 1913, con il primo volume delle Idee.

4. Fenomenologia come dottrina dell essenza

Che cosa garantisce la fenomenologia, che comprende se stessa nei termini di
un’indagine della coscienza, dalla ricaduta nello psicologismo? C’¢ qui innanzitutto da
prender in considerazione un centrale concetto husserliano: Vzntenzionalita della coscienza.

Husserl scopri la portata filosofica dell’apriori di correlazione [Korrelationsapriori)
dapprima nell’ambito del giudicare teorico, perché nelle Ricervhe logiche si trattava
innanzitutto della fondazione della logica. Una problematica, questa, che egli non perse mai
di vista, ed affronto di nuovo nel 1929 in Logica formale ¢ trascendentale. Gia pero nel primo
decennio del XX secolo, egli estese la Korrelationsforschung ad ogni coscienza vivente in
generale. Tutto cio di cui abbia senso parlare mi deve essere accessibile in un qualche modo
specifico di datita originaria. Non solo nel conoscere teorico, ma in ogni “atts”, nel
percepire, sentire, desiderare, aspirare, amare, credere valutare praticamente ecc., cio a cui
ci riferiamo mediante il corrispettivo atto di coscienza puo apparire per noi, ¢ in modo
“intuitivo”, in “carne ed ossa” [libhafi], nel modo dell’auto-donazione [Selstgebung), oppure in
modo tale che la coscienza si sa soltanto assegnata e rinviata ad un tale “riempimento”
[Erfiillung, anche: “soddisfacimento”], o ad un tale “riscontro” [Bewdibrung, anche: “prova”,
“convalida”] senza realizzarlo attualmente. In tal senso, in ognuna delle sue modalita, per la
coscienza si tratta di un “oggerto” [Gegenstand, objectun] nel senso ampio dell’espressione: un
polo a cui si collegano di volta in volta determinati atti di coscienza. Ad ogni percepire
appartiene un percepito, ad ogni pensare un pensato, ad ogni amare un amato; ogni atto ha
un ‘di-contro’ [Gegensiber, latino: ob]. La coscienza ¢ “intenzionale”, cio¢: essa ¢ in ogni suo
atto coscienza-di-qualcosa.

La formula “ogni coscienza ¢ coscienza di qualcosa” ¢ oramai diventato un luogo
comune. Detta cosi, essa non contiene nulla di nuovo rispetto al modo in cui gia Descartes
o Iidealismo tedesco ha concepito la coscienza. Detta cosi, insomma, non esprime la
peculiarita della dottrina husserliana della coscienza. Specifico di Husserl ¢ innanzitutto il
pensiero secondo cui /a coscienza ¢ assegnata e rinviata a modi di datita originari, cio¢ a ‘evidenze’
nell’'ampio significato dell’espressione gia richiamato. Se la coscienza non fosse coscienza
dell’esser-rinviato, che ha la capacita, o facolta [ ermigen], di portare a soddisfacimento
[Erfiillung] cio che ¢ soltanto presunto in modo vuoto, mediato, indeterminato, nessun
oggetto sarebbe dato ad essa in modo intenzionale. Per poter essere in generale coscienza-
di-qualcosa, la coscienza deve sapere delle sue proprie possibilita — Husserl conia al
riguardo il termine tecnico Vermiglichkeiten, “possibilizzazioni-capacita” — di lasciar apparire
intuitivamente il corrispettivo “qualcosa”. La relazione intenzionale della coscienza ad un
oggetto non ¢ quindi uno statico riferimento-a-qualcosa, ¢ bensi animata da una zendenza
alla originarieta: Hussetl usa le parole “intenzione” e “intendere” in modo del tutto simile
all’'uso quotidiano, che designa un tendere orientato verso uno scopo o intenzione. La



coscienza intenzionale, in ognuna delle sue forme, ¢ orientata a trovare soddisfazione
nell’auto-possesso intuitivo del vissuto. La coscienza mira all’evidenza: questa costituisce il
suo scopo, il suo telos. In tal senso, ogni vita di coscienza, come Husserl dira nel suo
periodo tardo, sta sotto la legge di una “teleologia”.

A questa caratterizzazione della coscienza si connette strettamente laltro tratto
specifico del concetto husserliano di intenzionalita: la nozione di “apriori di correlazione”
(Korrelationspriori). 1.a coscienza non puo essere rappresentata come una spiaggia vuota su
cui il mare deposita casualmente dei contenuti. Essa non ¢ un container per il quale ¢
indifferente cid con cui ¢ riempito, bensi essa consiste in una molteplicita di atti il cui
carattere si determina di volta in volta mediante un tipo corrispondente di oggettualita che
puo apparire soltanto nel modo di datita per la coscienza ad esso adeguato. Questo vale
indipendentemente dal fatto che il rispettivo oggetto sia di fatto presente o no. Anche se,
per esempio, nella percezione ottica ci immaginiamo 'esistenza della cosa percepita, il tipo
di attuazione di coscienza — in questo caso: la visione prospettica — si determina a partire
dall’oggetto — in questo caso: la cosa-nello-spazio —. Poiché gli atti non sono niente senza
gli oggetti di cui essi sono coscienza, si puo dire: la coscienza intenzionale porta in se stessa
il riferimento oggettuale. Col concetto di intenzionalita si risolve in linea di principio il
classico problema della “teoria della conoscenza” moderna, la domanda cio¢ su come una
coscienza priva di mondo possa istituire una relazione con un “mondo esterno” che sta
fuori di essa.

La concezione della coscienza come “coscienza intenzionale” non consente piu la
soluzione psicologistica, che risolve 'oggettualita in se sussistente, il di-contro degli atti di
coscienza, in questi stessi atti. Infatti, il carattere degli atti si determina a partire proprio da
questo di-contro. La cosa decisiva ¢, qui, che cio vale indipendentemente dall'essere presente di fatto
dell'oggetto presunto intenzionalmente. 11 carattere degli atti di coscienza non dipende da datita
empiriche casualmente trovate, bensi dall™‘essenza”, cio¢ dalla determinatezza universale dei
tipi di oggettualita. Ci sono quindi ambiti d’oggetti, — “regioni d’essere” [Seinsregionen], come
dice Husserl — che si distinguono per la peculiarita della loro essenza, del loro eidos, cioe
dell’aspetto mentale che essi offrono in una intuizione originaria corrispondente. In
conformita all’apriori di correlazione, alla determinatezza d’oggetto eidetica corrisponde di
volta in volta una costituzione eidetica, universale, degli atti intenzionali che sono riferiti
alle rispettive oggettualita.

Poiché gli atti e le loro oggettualita si lasciano caratterizzare eideticamente
indipendentemente da fatti accertabili empiricamente, la loro correlazione — come gia
accennato — ¢ un apriors; la molteplicita dei tipi d’oggetto e dei loro modi di datita si offre
alla ricerca filosofica come un campo di conoscenza che precede 'esperienza. [...] La
fenomenologia non mette a tema i fatti, i singoli casi, accertabili empiricamente nei singoli
uomini, di vissuto intenzionale e di corrispettiva oggettualita. Essa astrae dai singoli e
casuali decorsi fattuali di coscienza e dai loro oggetti, dirigendo il proprio sguardo verso le
leggi d’essenza che determinano la costruzione degli atti e delle regioni d’essere che in
questi appaiono. Queste leggi valgono innanzitutto con necessita: nessun caso singolo di
vissuto intenzionale puo sottrarvisi; in secondo luogo esse valgono universalmente, cioe
comprendono tutti i casi singoli. I’atto di ricondurre le proprieta fattuali dei vissuti
intenzionali e dei loro oggetti alla determinatezza eidetica, che sta a loro fondamento, e
della quale le proprieta fattuali sono soltanto degli esempi, ¢ chiamato da Hussetl rduzione
eidetica.

Lo psicologismo aveva negato I'essere di un determinato tipo di universale, ossia
delle leggi normative del pensare, interpretandole alla stregua di regolarita quasi naturale dei
processi di pensiero. Con la confutazione dello psicologismo, in filosofia si giunse a



riabilitare I'universale. In Husserl si vide la “svolta verso l'oggetto”, che fu interpretata
soprattutto come una sorta di salvataggio dell’oggettivita dell’universale. Nell’ambito della
ricerca fenomenologica, l'universale venne messo a tema soprattutto come universalita
eidetica. Ia costituzione eidetica delle regioni oggettuali e degli atti intenzionali a questi
collegato: questo fu I'ambito di ricerca degli adepti di Husserl nelle universita di Monaco di
Baviera e di Gottinga*. Furono le loro sottili analisi d’essenza, a rendere nota la prima
fenomenologia  soprattutto come metodo di conoscenza d’essenza. Metodo
fenomenologico, come i fenomenologi di Monaco e Gottinga sottolinearono, significava
giungere all’originaria intuizione mentale, alla “visione”, “zdeagione” di contesti eidetici, alla
Wesensschau [visione d’essenzal, e, in questo senso, “alle cose stesse”.

Husserl ha sempre considerato la riduzione eidetica uno strumento metodico della
fenomenologia. Non a caso, le Idee cominciano con il capitolo intitolato “Fatti ed essenze”
[...]. Con la dottrina dell’essenza, la prima conseguenza della confutazione dello
psicologismo, Husserl rimase legato alla scuola fenomenologica di Monaco e Gottinga.
Senonché, gia nel capitolo successivo del primo volume delle Idee, intitolato “La
considerazione fenomenologica fondamentale” [...], se ne distacco. Qui Husserl trasse,
dalla tematizzazione della coscienza intenzionale, conseguenze radicali che andarono ben
oltre la fenomenologia della visione d’essenza [Wesensschan| e apparvero agli amici di
Gottinga e Monaco come una ricaduta nel soggettivismo moderno.

Una conseguenza di questo passo, negli anni venti, fu la revisione critica della
dottrina della visione d’essenza. Se ¢ necessario ricercare, per ogni alcunché di sussistente
oggettivamente, le condizioni soggettive del suo apparire nella coscienza, ossia 1 modi di
datita originari, allora questo deve valere anche per le datita degli stati di cose eidetici. La
Jfenomenologia si pone cosi il compito di sviluppare una fenomenologia del suo proprio modo di conoscenza,
della visione d'essenza. Husserl tenta di risolvere questo problema con la dottrina della
“variazione eidetica”. Dottrina che divenne per la prima volta accessibile in Esperienza e gindizio
(1938), che porta compimento una parte delle promesse contenute in Logica formale e
trascendentale (1929) [...].

In ogni scienza, anche empirica, si tratta di asserzioni universali. Le scienze
empiriche giungono dal particolare e fattuale, che si lascia accertare per mezzo
dell’osservazione e dell’esperimento, all’'universale, per mezzo di induzione, cio¢ attraverso
una generalizzazione, compiuta metodicamente, dei risultati dell’osservazione.
L’universalita empirica ottenuta in questo modo rimane soltanto “comparativa”, come
disse Kant, perché ¢ raggiungibile soltanto una asserzione relativamente piu generale
comparata con i risultati meno progrediti del processo di generalizzazione. La generalita
comparativa rimane in linea di principio rivedibile. La generalita delle determinazioni
eidetiche, invece, comprende a priori tutti i casi pensabili in generale. Essa né puo, ne ha
bisogno di essere rivista. La teoria della variazione eidetica spiega come questa universalita
incondizionata pervenga originariamente a datita per il pensiero.

Al pari della coscienza dello scienziato che procede empiricamente, anche la
coscienza fenomenologica che afferra 'universalita d’essenza deve partire dal caso singolo.
L’empiria e lesperienza riposano sulla percezione. Il ricercatore che procede
empiricamente puo solo generalizzare induttivamente perché ¢ legato alle percezioni
fattuali dei suoi casi esemplari. Egli sta a vedere quali fatti si mostrano nella percezione. 11
fenomenologo dell’essenza puo giungere ad universalita incondizionata soltanto perché
non ¢ vincolato a questi eventi fattuali. Benché egli parfa da singoli casi esemplari, non ¢
obbligato a percepirli. La coscienza del caso singolo non vincolata alla percezione fattuale ¢

4 [Tra questi: Alexander Pfinder (1870-1941), Moritz Geiger (1880—1937), Adolf Reinach (1883—
1917) e Max Scheler (1874-1928)]



la fantasia. Essa puo inventarsi esempi a piacere.

Nella fantasia, abbiamo la possibilita di rappresentare un vissuto intenzionale, o un
oggetto che ¢ in questo dato, in modo sempre diverso. Possiamo, come dice Hussetl,
“tingere” [“wumfingieren”’| ad arbitrio le sue determinazioni variandole liberamente. In questa
coscienza di arbitrarieta, pero, I'universalita d’essenza puo giungere a datita originaria. Nel
fingere, cio¢, abbiamo la possibilita di far attenzione ai limiti ai quali possiamo giungere, al
di 1a dei quali 'oggetto rappresentato o I'atto che lo coglie, diventa un altro, perde cio¢ la
sua identita. In tal modo, emergono talune determinazioni, identiche in tutti i casi pensabili,
e invarianti nella variazione degli esempi: precisamente queste determinazioni esprimono
I'essenza dell’oggetto o dell’atto in questione. Originariamente, dunque, afferriamo
lessenza di una cosa nella “variazione eidetica”, cio¢ in una riflessione sui limiti di un
ripensamento [Umdenken) della cosa radicato nella fantasia.

Senonché, in questa teoria rimane una domanda aperta: i limiti che la coscienza
scopre nel fingere, le sono chiaramente gia dati [vorgegeben, anche: “pre-dati”, “dati in
anticipo”]. Essa non inventa i limiti, bensi vi si imbatte. Sono i confini che, al fingere, non ¢
lecito varcare. Da dove, tali confini, sono posti alla fantasia nel suo libero gioco? Che cosa
vincola la coscienza variante in modo tale che vi possa far emergere delle invarianti? A
questa domanda cruciale, Husserl non risponde con la sua dottrina della variazione eidetica.
Una possibile soluzione del problema — che pero in Husserl cosi formulata non si trova —
puo essere la seguente: 'essenza in quanto invariante fa emergere in forma oggettualizzata
le regole in base alle quali sono strutturati i contesti di rinvio della coscienza d’orizzonte
[HorizonthewnfStsezn]. Chiariremo successivamente che cos’¢ la coscienza d’orizzonte.

5. Credenza mondana e epoché

In certo senso, la fenomenologia, intesa come visione d’essenza rimane ancora alle
porte della filosofia. Sin dagli inizi, la filosofia si comprende come conoscenza dell’intero
puro e semplice. Aristotele la caratterizza percio come la scienza che considera l'ente
riguardo al tratto comune a tutto quel che ¢: 'essere [cfr. Metafisica 1003%]. 11 nome dato da
Husserl all'intero puro e semplice ¢: “mondo”. Poiché per lui ¢ questione di assenza
radicale di pregiudizi, la filosofia deve essere conoscenza del mondo; infatti, sin quando la
nostra conoscenza rimane limitata a porzioni di quel che ¢ in generale conoscibile, sussiste
il pericolo che in ambiti d’essere del mondo che non sono ancora stati conosciuti
rimangano degli inconsapevoli pregiudizi. Husser]l deve pertanto riprendere la domanda
originaria circa I'intero puro e semplice.

La visione d’essenza non ¢ ancora in se stessa conoscenza del mondo come intero
puro e semplice. Essa infatti pud venir usata, ed ¢ stata usata, per chiarificare nella loro
determinatezza eidetica ambiti particolari del mondo, cio¢ determinate regioni d’essere ed i
tipi d’atto ad esse relativi. Le determinazioni delle regioni d’essere non sono ancora
determinazioni dell’ente-in-totalita, e quindi del vero e proprio oggetto della filosofia. Se la
fenomenologia deve essere un metodo filosofico radicalmente privo di pregiudizi, Husserl
deve porre la domanda, se, e come, tale metodo consenta la conoscenza del mondo.

A motivo della sua aspirazione alla assenza di pregiudizi, Husserl aveva raggiunto il
proprio concetto di verita filosofica muovendo dal contrasto rispetto all’opinare naturale.
Percio si pone per lui la domanda: 'uomo ha forse a che fare con Iintero puro e semplice
gia nella sua vita naturale, prefilosofica, oppure ¢ soltanto la conoscenza filosofica ad
aprirgli un accesso al “mondo”? La risposta fondamentale di Husserl suona: 'uomo ha una
coscienza del mondo gia prima di qualsiasi filosofia. Cio che muta con la filosofia puo essere
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percio soltanto atteggiamento [Einstellung] rispetto al mondo. Lla domanda: come puo
I'intero del monto diventare tema della fenomenologia, assume pertanto la seguente forma:
in che modo Patteggiamento naturale [natirliche Einstellung] dell’'uvomo rispetto al mondo si
lascia tradurre in un nuovo atteggiamento, quello filosofico?

C’¢ pero una domanda preliminare: in che modo 'vomo ha coscienza del mondo
gid prima di qualsiasi conoscenza filosofica? Muovendo dalla nozione di correlazione,
Husserl caratterizza I'atteggiamento naturale in questo modo: gli oggetti nel mio mondo mi
vengono incontro in modi di datita situativamente condizionati. Una cosa di percezione
come questo tavolo qui, ad esempio, mi puo apparire soltanto da un determinato lato, volta
a volta diverso [‘davanti’, ‘da dietro’, ‘da sopra’, ‘da sotto’, ‘da destra’, ‘da sinistra’ ecc.]. Per
guardare “completamente” il tavolo debbo girare attorno ad esso e percio esso mi ¢ dato in
“vedute prospettiche”, ossia in una “prospetticita” che non puo esser superata. Senonché,
attuando volta a volta una delle sue vedute prospettiche come modi di datita — attuando
cio¢ 1 suoi “adombrament?” [Abschattungen| — io sono contemporaneamente cosciente che
I'essere del tavolo non si esaurisce nell’aspetto che esso mi mi sta in questo momento
offrendo. Con I'oggetto, ¢ inteso “qualcosa di piu” rispetto a quel che appare di volta in
volta nel modo di datita. Nel mio vissuto intenzionale, quindi, io attribuisco al tavolo un
essere che trascende il suo esser-dato di volta in volta diverso, variabile di situazione in
situazione. Gli adombramenti prospettici sono soggettivo-relativi. Secondo la mia ovvia
convinzione, I'essere dell’oggetto ¢, al contrario, trascendente rispetto 'apparire situativo-
soggettivo e sussiste “in sé”, “oggettivamente”. La coscienza nell’atteggiamento naturale
emette quindi costantemente, anche se tacitamente, un giudizio d’esistenza sugli oggetti.
Essa dice: gli oggetti somo, hanno cio¢ una consistenza indipendente dalla situazione e dal
soggetto.

Normalmente, il vissuto intenzionale rappresenta il proprio oggetto in quanto
essente: in tal senso contiene una “posizione d'essere’ |Seinsetzung]. Il rapporto dell’'uomo
con gli oggetti nell’atteggiamento naturale ¢ la convinzione ovvia del loro essere. Questa
“credenza d’essere” [Seinsglaube] si riferisce anzitutto ai singoli oggetti dei singoli vissuti
intenzionali. A ben vedere, pero, essa ¢ estesa all'intero di tutti questi oggetti, cio¢ al
“mondo”.

La coscienza intenzionale compie [wo/iziehd] di continuo posizioni d’essere:
determinati oggetti o le loro proprieta, cioe, valgono per essa come essenti. Senonché, questa
“validita d'essere” [Seinsgeltung] ¢ qualcosa di fondamentalmente instabile. La vita di
coscienza intenzionale va avanti nella ricerca di riempimento e riscontro [Erfillung und
Bewdihrung] delle sue pit o meno “vuote” e “vaghe” intenzioni. Accade sempre di nuovo e
inevitabilmente che oggetti ritenuti dalla coscienza esistenti e caratterizzati in tale o tale
modo, risultino non esistenti o, quanto meno, diversamente caratterizzati. Sempre di
nuovo, percio, dobbiamo “cancellare’ [durchstreichen, letteralmente: “barrare con un
segno”, “depennare”] validita d’essere. Nel tradursi delle nostre opinioni indeterminate in
modi di datita originari, non perveniamo soltanto a riempimenti e riscontri [Erfiillungen und
Bewdbrungen] bensi anche a “delusion” [Entiuschungen|. C¢ pero una convinzione
fondamentale che rimane intatta: la credenza che il mondo, inteso come il s#olo o terreno su
cul poniamo in certo qual modo tutti gli oggetti, abbia consistenza. Ogni delusione, cio¢,
conduce sempre soltanto ad un “non ¢ cosi, ma altrimenti”’; non conduce mai ad un nulla
completo. L’essere del mondo rimane quindi una “validita witima” |Endgeltung], anche
quando dobbiamo sottrarre validita per noi all’essere ed all’esser-cosi-e-cosi-determinato di
questo o quell’oggetto. Questa credenza d’essere legata al mondo viene chiamata da
Hussertl “Zesi generale dell’atteggiamento naturale”.

La convinzione inespressa dell’esser del mondo accompagna ogni singola coscienza
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d’oggetto. Ad ogni vissuto intenzionale appartiene la possibilita, partendo dall’oggetto dato
in questo momento, di volgere l'attenzione ad altri oggetti. Ad esempio, nella percezione
della parte anteriore del tavolo, io ho la coscienza: io posso girare attorno ad esso e vedere
il suo lato di dietro; posso far vagare il mio sguardo nella stanza in cui sta il tavolo; posso
guardare dalla finestra di questa stanza e di li scoprire altri oggetti, e cosi via. Il mio vissuto
intenzionale concreto mi predelinea quindi un determinato spazio di gioco di possibilita di
tematizzare gradualmente sempre ulteriori oggetti. Io dispongo liberamente di questo
spazio di gioco, ma non in modo completamente casuale. Il 7odo in cui io posso passare ad
ulteriori tematizzazioni sottosta ad una regola che mi ¢ familiare in modo inespresso. In tal
modo, io ho coscienza dell’esser-rimandato [ erwiesenheil da un oggetto del vissuto a
sempre nuovi oggetti.

La familiarita con la normale connessione di rimandi [V erwezsungszusammenbang),
entro la quale io posso proseguire la mia esperienza concreta, ¢ chiamata da Husserl
coscienza d'orizzonte [HorizontbewuBtsein|, e lo spazio di gioco dell’esperienza possibile che
viene in tal modo aperto, origzonte [Horizont]. Husserl ha ripreso ed allargato il significato
ordinario della parola “orizzonte”. L’orizzonte ¢, in un senso complessivo, il mio campo
visivo, ’'ambito del mondo orientato intorno a me come punto centrale; esso si sposta con
il mutamento della mia posizione. Come spazio di gioco delle mie possibilita d’esperienza,
esso ¢ qualcosa di soggettivo. lo, certo, trovo queste possibilita ma in modo tale che 70 sono
colui che ne dispone; io ho la coscienza: “io posso...”. Poiché sta in mio potere, ossia, ¢ in
mia “facolta” di seguire la connessione di rimandi nella direzione da me desiderata, Husserl
puo caratterizzare la coscienza d’orizzonte come coscienza delle mie “possibilizzazioni”
[V ermaglichkeiten).

Alla mia possibilizzazione pero appartiene la coscienza di poter proseguire sempre
di nuovo la tematizzazione di nuovi oggetti, la coscienza, cioe, di un infinito “e cosi via”. In
forza di questa coscienza noi abbiamo la gia menzionata fiducia che il nostro vivere
intenzionale non andra mai a vuoto, anche quando singole “delusioni” annullano la validita
d’essere di singoli oggetti. Nell'infinita della coscienza d’orizzonte, abbiamo cosi la
convinzione di un ultimo orizzonte non cancellabile; si apre un origzonte per tutti gli orizzonts:
il mondo.

Con la determinazione del mondo come orizzonte universale [Universalhorizont|, si
concretizza la dottrina della tesi generale: cosi come ad un singolo oggetto appartengono i
suoi modi di datita, la singola coscienza d’oggetto ¢ collocata nella credenga nel mondo
[Weltglauben]. L’oggetto, il di-contro verso cui sono orientati i miei atti, il polo della mia
attenzione, ¢ qualcosa di identico che permane rispetto alla molteplicita dei modi di datita,
cio¢ dei mutevoli adombramenti in cui esso mi si puo offrire. Corrispondentemente, il
mondo ¢ qualcosa di identicamente permanente rispetto ai singoli vissuti d’oggetto; la
validita d’essere degli oggetti puo essere confermata o revocata nella datita originaria, ma
I'unico mondo testa una validita ultima.

L’atteggiamento naturale dell’'uomo ¢ la tesi generale, la credenza nel mondo.
Questo rapporto con il mondo, in qual modo si lascia tradurre in un nuovo rapporto, di
carattere filosofico? Husserl attira la nostra attenzione sul fatto che gia I'analisi dell’apparire
degli oggetti in modi di datita ha richiesto un certo contegno [Haltung]. Nei vissuti
intenzionali che noi compiamo nell’atteggiamento naturale gli oggetti sono il nostro “zema’.
Noi siamo in certo modo consapevoli che gli oggetti possono apparire soltanto in modi di
datita — oggetti di percezione, ad esempio, soltanto in “adombramenti” —; su questo
apparire situativo-soggettivo, pero, di norma non dirigiamo la nostra attenzione, e se cio
accade, accade soltanto sporadicamente. Quindi, 'apparire-in-modi-di-datita si attua in
modo non tematico. Husserl dice: esso “funge” come il medinm entro il quale ci riferiamo
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all’'oggetto che per noi vale come essente. In questo fungere, apparire situativo-soggettivo
rimane in ombra, in favore del chiarore in cui si offre 'oggetto colto in quanto essente. La
credenza nel mondo funge in modo altrettanto non tematico dei modi di datita. Ad
interessarci tematicamente, quando seguiamo in una qualsiasi direzione la connessione di
rimandi della coscienza d’orizzonte, sono sempre soltanto gli oggetti e 'ambito degli
oggetti in cui noi ci imbattiamo; la fiducia che, nonostante singoli vissuti di delusione, il
vivere intenzionale non vada completamente a vuoto, non ¢ mai messa essa stessa a tema.

In questo modo, la coscienza intenzionale nell’atteggiamento naturale rimane —
come dice Husserl — “presa” [verschossen, letteralmente: “esser cotta”, “innamorata”] dagli
oggetti tematizzati. Hssa vive “alla leggera” [geradebin, anche: “senza pensarci”,
“ingenuamente”] — un’altra caratteristica espressione husserliana — nella dedizione agli
oggetti colti come essenti. Il fenomenologo mette a tema della propria analisi il fungere dei
modi di datita e dell’orizzonte mondano che nell’atteggiamento naturale rimane
fondamentalmente non tematico. Con cio pero egli non attua piu il vivere-nella-ingenuita.
La direzione della sua attenzione e linteresse per la validita d’essere degli oggetti si
interrompono. Il “raggio visivo” del fenomenologo non mira piu agli oggetti colti come
essenti, bensi agli oggetti nel come del loro apparire non-tematico, e all’esser-inserito di
questo apparire nella coscienza d’orizzonte. Il raggio visivo ¢ cosi piegato all'indietro verso
I'elemento soggettivo dell’attuazione dei modi di datita e della coscienza di rimando
orizzontale. In breve: I'analisi fenomenologica ha il carattere della riflessione.

La riflessione si basa su un contegno [Ha/tung] che consiste in cio: il fenomenologo
si libera dal suo esser-preso [ erschossensein] dagli oggetti tematizzati. Anziché nuotare
insieme nella corrente del vivere-ingenuamente, egli si solleva dalla corrente. Egli non attua
piu I'interesse per I'essere degli oggetti intesi, e diventa cosi “osservatore disinteressato”, “non
partecipe”. Egli si tira fuori dalla relazione che ha luogo tra lui stesso, inteso come uomo
vivente in modo naturale, e gli oggetti che appaiono a questo uomo come essenti. Egli
pone la relazione “#ra parentesi’ e considera il vivere intenzionale, che ha luogo entro le
parentesi, dall’esterno Per usare un’immagine sportiva: la corsa del vivere ingenuamente, il
cul scopo ¢ pervenire, in sempre nuovi sprint intermedi, ad oggetti essenti, va avanti, ma
per 'osservatore che sta riflettendo, essa ¢ “neutralizzata”.

Nel vivere-ingenuamente la coscienza prende posizione rispetto all’essere degli
oggetti che incontra; sin quando una validita d’essere non ¢ cancellata, la coscienza afferma,
dice di si all’essere; se diventa non valida o in qualche modo problematica, la coscienza
passa alla negazione o a qualche presa di posizione intermedia rispetto all’essere: la presa di
posizione [che si esprime negli avverbi| “forse”, “verosimilmente” e simili. I’osservatore
che riflette disinteressatamente deve astenersi da tutte queste prese di posizione. Egli le
lascia come stanno, si tiene in sospeso; se infatti non lo facesse, rimarrebbe preso
nell’essere degli oggetti e, cosi, non potrebbe apparirgli il non-tematico dell’atteggiamento
naturale: i modi di datita e la coscienza d’orizzonte.

L astenersi da qualsiasi presa di posizione, la neutralita tispetto a tutte le possibili
modificazioni viene chiamata da Husserl “epoche”. La parola significa letteralmente:
“smettere” il compimento [[7o//zng] della presa di posizione rispetto all’essere. Il contegno
dell’epoché ¢ il nuovo contegno rispetto al mondo, grazie al quale la filosofia si distingue
dall’atteggiamento naturale. La sua scoperta contiene la base della risposta alla domanda: in
che modo il metodo fenomenologico puo diventare filosofia, vale a dire, tematizzazione
dell’intero puro e semplice? L’intero del mondo — mondo inteso come orizzonte degli
orizzonti — ¢ il puro e semplice non tematico per l'atteggiamento naturale. Proprio questo
non tematico puo diventare tematico mediante I'epocké, e soltanto mediante essa. In tal
modo P'epoché rende possibile la trasformazione della fenomenologia da visione d’essenza in
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un metodo filosofico rigorosamente privo di pregiudizi.

6. La riduzione fenomenologica

Le regioni d’essere, di cui la visione d’essenza porta alla luce le determinazioni
eidetiche, sono — per dirla in termini tradizionali — specie e generi dell’ente. Quelle
determinazioni che si riferiscono all'intero dell’ente in generale e, percio, trascendono,
oltrepassano le specie ed i generi, sono state chiamate dalla scolastica “trascendentali”
[transcendentalia). In quanto dottrina dei trascendentali, anche il pensiero prekantiano era
flosofia trascendentale. Gia soltanto per corrispondere a questa trascendentalita in senso
prekantiano della filosofia, la fenomenologia non puo limitarsi a rimanere dottrina
essenziale di determinate regioni ontologiche e dei vissuti intenzionali corrispondenti. Kant
diede al concetto “trascendentale” un nuovo significato caratterizzando in tal senso “tutte
le conoscenze che non si occupano tanto degli oggetti, quanto del nostro modo di
conoscere gli oggetti, in quanto questo deve essere possibile apriori”. La filosofia ¢ percio
sapere universale poiché essa mette a tema I’ente in generale nel riferimento a priori del suo
essere alla coscienza.

Nel capitolo intitolato “Considerazione fenomenologica fondamentale” nel primo
volume delle Idee, Husserl pone la fenomenologia nel solco della tradizione della filosofia
trascendentale inaugurata da Kant. Puo fare questo perché I'indagine fenomenologica della
correlazione corrisponde ad entrambe le definizioni kantiane: in base al suo contegno
riflessivo dell’epoché, la fenomenologia considera gli oggetti nel come del loro apparire per la
coscienza intenzionale; essa non si interroga direttamente intorno a questi oggetti, bensi
intorno al loro “modo di conoscenza”. Inoltre, in quanto metodo della visione d’essenza,
essa elabora I'elemento apriori in questo riferimento di coscienza. Ora, in che modo la
coscienza ¢ posta al centro dell’attenzione della fenomenologia, come, cio¢, questa diventa
filosofia trascendentale in senso kantiano?

E possibile una epoché che si limita alla neutralizzazione delle prese di posizione
rispetto all’essere nei singoli vissuti intenzionali. Mediante una tale parziale astensione dalla
credenza nell’essere, non emerge ancora il mondo come lintero puro e semplice. Affinché
il metodo fenomenologico diventi filosofia, I'epoché deve diventare universale. Essa non deve
lasciare intatta nessuna presa di posizione d’essere. Nasce qui, pero, un problema difficile:
anche le asserzioni che il fenomenologo fa sull’apparire intenzionale di oggetti contengono
una presa di posizione rispetto all’essere. Nel giudizio sull’apparire-in-modi-di-datita questi
modi di datita vengono colti come essenti. Se la fenomenologia si astenesse anche da
questa posizione d’essere, essa non potrebbe stabilire nulla. I.’¢pocké finirebbe col rinunciare
a qualsiasi pretesa conoscitiva e percio alla filosofia come scenza: proprio questa funzione
ebbe I'epoché nella scepsi antica. La fenomenologia in quanto scienza ha bisogno di un
ambito di affermazioni che rimanga sottratto all’epocheé.

Le affermazioni della fenomenologia si riferiscono agli atti intenzionali della
coscienza. Percio 'ambito ricercato puo essere soltanto la coscienza. Ma come si concilia il
mantenimento della validita d’essere per la coscienza con la completezza dell’epoché? 1 epoché
universale ¢ Iastensione dalla tesi generale dell’atteggiamento naturale: essa neutralizza la
validita d’essere del mondo. Se I'essere della coscienza fosse dello stesso tipo dell’essere degli
oggetti nel mondo a cui si riferisce la credenza naturale nel mondo, alla filosofia
fenomenologica sarebbe impossibile attribuire un essere alla coscienza. L’essere della
coscienza deve dunque essere di tipo fondamentalmente diverso da quello degli oggetti nel
mondo. Questa tesi appare sconcertante perché, secondo la nostra convinzione
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prefilosofica, la coscienza ¢ insediata nell’'uvomo, e questo ¢ una parte del mondo. Contro
Papparenza naturale, quindi, occorre dimostrare che la coscienza intenzionale non
appartiene al mondo; nel suo modo d’essere, essa non ¢ — come dice Husser] — “mondana”.

Contemporaneamente si pone un secondo compito. Se il mondo ¢ l'intero puro e
semplice, non c’¢ niente “accanto” ad esso o “al di fuori” di esso. L’intero puro e semplice
[das Gange schlechtin] ¢ infatti quellintero che ¢ definito per il fatto che, rispetto ad esso, non
c’¢ nessuna alterita, nessun ‘al di fuori’. Hegel lo chiamod “totalita” [Totalitid]. E percio
escluso che la coscienza sia qualcosa “accanto” al mondo, qualcosa di “altro” rispetto al
mondo; essa deve cioe essere tutt’uno con il mondo. Questa tesi si lascia concretizzare in senso
fenomenologico solo in un modo: il mondo ¢ lintero di tutti gli oggetti che appaiono
intenzionalmente. Nell’atteggiamento naturale, 'uomo distingue il sussistere obiettivo,
I'essere in sé di questi oggetti dal loro apparire soggettivo-relativo, coscienziale, in modi di
datita. L’essere in sé ¢ la consistenza dell’'oggetto, irrelativa al soggetto e non riferita alla
coscienza, di cui 'vomo nell’atteggiamento naturale ¢ convinto. Identita di mondo e
coscienza puo solo significare: I'esser-in-sé del mondo — contrariamente alla credenza
d’essere dell’atteggiamento naturale — non ¢ altro che il suo intenzionale apparire-per-la-
coscienza.

Con questa tesi Husserl presenta la fenomenologia come una variante dell’idealismo
moderno. Nella posizione idealistica sta la vera e propria differenza del contegno
fenomenologico-filosofico dall’atteggiamento naturale. Questo, essendo fede non tematica
nel mondo, ritiene che I'essere del mondo e degli oggetti in esso sia indipendente dal loro
apparire coscienziale. La figura concreta di questa convinzione naturale ¢ il rimanere non
tematico dell’apparire. Quel che importa, per I'atteggiamento naturale, ¢ soltanto I'esser-in-
sé indipendente dalla coscienza ed irrelativo al soggetto, e non gia I'esser-dato soggettivo-
relativo. Questo ¢ latteggiamento fondamentale del “vivere nell'ingenuita” [Geradehin-
Leben). Per contro, colui che indaga fenomenologicamente la correlazione riferisce quel
presunto essere non soggettivo-relativo e non riferito alla coscienza all’apparire soggettivo-
relativo. Ancora di piu: egli 7iconduce quell’essere a questo apparire.

Husserl chiama questo riconduzione riduzgione fenomenologica. Questa non ¢ che la
radicale universalizzazione dell’epoché. 1’essere del mondo, privato della sua validita
nell’epoché universale, si rivela come apparire-per-la-coscienza. Con questa riduzione, il
metodo fenomenologico diventa trascendentale nel senso della tradizione istituita da Kant.
Nell’indagine eidetica della correlazione, gli oggetti venivano certo considerati quanto al
modo del loro apparire per la coscienza, ma poteva ancora rimanere indeciso che cosa ne
fosse di questo essere. Soltanto ora l'essere degli oggetti viene spiegato come esser-
consaputo-dalla-coscienza [Bewnufit-Sein]. Poiché la riduzione fenomenologica viene
compresa come epoché radicalmente universalizzata e conduce ad una posizione idealistica,
Husserl la chiama, in una tarda annotazione al primo volume delle Idee ed in suoi appunti
degli anni venti, riduzione trascendental-fenomenologica.

I seguaci di Husserl di Monaco e Gottinga rifiutarono la fondazione dell’essere
nell’attuazione soggettiva dell’apparire [subjektiven Erscheinungsvollzng), considerandola una
ricaduta nel soggettivismo. Essi si limitarono a quella che Husserl aveva chiamato riduzione
eidetica, ossia all’astrazione dai fatti in favore della universalita eidetica. Anche questa
riduzione contiene una sorta di epocké, lascia cioe in sospeso I'assunzione dell’esser di fatto:
gli stati di cose eidetici [Wesensachverhalte] sussistono indipendentemente dal sussistere o
meno di determinati esempi di fatto. Per Husserl bisogna distinguere rigorosamente la
riduzione eidetica da quella fenomenologica. Infatti, la riduzione fenomenologica ¢
conseguenza dell’epoché, conseguenza, cioe, dell’astenersi da gualsiasi presa di posizione circa
Vessere [Seinsstellungnabme], e tale atteggiamento io posso assumerlo anche nei riguardi di
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vissuti fattuali senza interrogarmi circa le loro strutture eidetiche. ILa riduzione
dell’oggettualita in generale alla mia coscienza, che porta questa ad apparire, ¢ cosa del tutto
diversa dalla riduzione dei fatti alla loro essenza.

I fenomenologi che criticarono Husserl ravvisarono nella riduzione trascendental-
fenomenologica un impoverimento. Essi pensarono che il ritrarsi verso la coscienza separa
la filosofia dalla pienezza dell’essere oggettuale; il nuovo inizio rivoluzionario costituito dal
rivolgersi “alle cose stesse” [nelle Ricerche logiche], si era insterilito, secondo loro, in un
ennesimo idealismo. Ma questa era pero un’incomprensione del concetto di “riduzione”.
La riduzione fenomenologica non ¢ una semplificazione “riduzionistica”. Non partecipare
alla credenza, propria dell’atteggiamento naturale, nellindipendenza dalla coscienza
dell’essere degli oggetti, non significa: non prestare piu attenzione agli oggetti. All’opposto:
solo grazie alla riflessione, il tenore [Gehalf] dell’oggetto si lascia analizzare senza restrizioni
cosi come esso si offre alla coscienza, e soltanto per mezzo dell’epoché e della riduzione
fenomenologica la riflessione si apre senza riserve all’analisi dei modi di datita originari. La
fenomenologia trascendentale non astrae dal mondo a favore della coscienza, bensi il suo
interesse sta proprio e/ chiarimento dei fenomeni coscienziali del mondo. Al
fenomenologo trascendentale, la coscienza interessa, in ultima analisi, soltanto quale luogo

dell’apparire del mondo.

7. L'intinerario verso la riduzione

Dopo quel che si ¢ detto, si pongono due compiti, se il metodo fenomenologico
deve diventare filosofia. Husserl deve innanzitutto dimostrare che la coscienza intenzionale
non ¢ mondana, ovvero che ha un modo d’essere diverso da quello degli oggetti nel
mondo. In secondo luogo, egli deve mettere effettivamente in atto la riduzione
trascendental-fenomenologica, vale a dire, compiere in concreto un itinerario di pensiero
nel quale emerga che il presunto esser-in-sé degli oggetti non sia altro che apparire
soggettivo-relativo. Nel capitolo intitolato «Considerazione fenomenologica fondamentale»
nel primo volume delle Idee, Husserl compie questo itinerario passando per la
dimostrazione menzionata per prima. Husserl non era contento di questa dimostrazione.
Percio, sin dagli anni venti, si impegno in una intensa meditazione per trovare un itinerario
piu convincente.

Se prescindiamo, al momento, dalla problematica dimostrazione della non
mondanita della coscienza, lidealismo fenomenologico ¢ giustificato da Husserl nella
«Considerazione fenomenologica fondamentale», con la seguente riflessione: propria della
credenza d’essere [Seinsglanbe] dell’atteggiamento naturale, ¢ la convinzione circa
I'indipendenza dalla coscienza dell’essere del mondo; gli oggetti nel mondo sussistono in
modo non soggettivo-relativo; essi travalicano I’apparire-in-modi-di-datita e sono, percio,
“trascendenti”. La vera e propria domanda fenomenologica suona, quindi: in che modo la
coscienza intenzionale compie [v0//zieh?] questo vissuto di trascendenza [1ransgendenzerlebnis)
nella sua figura originaria? Come sorge originariamente la convinzione che gli oggetti ed il
mondo sono “piu” di cio che ¢ dato nell’apparire di volta in volta condizionato
situativamente?

L’esempio-modello dell’esperienza d’oggetto ¢ per Husserl la percezione di una
cosa. Essa mostra: nell’attuazione degli attuali adombramenti, per esempio di questo tavolo
qui, sono da me consapute a mo’ di orizzonte le possibilizzazioni-capacita (1 ermiglichkeiten)
di un’ulteriore percezione. Gli attuali modi di datita — per esempio la veduta della parte
davanti del tavolo —, per il loro stesso tenore di senso, mi rinviano ad esperienze potenziali,
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nelle quali mi si darebbe qualcosa di piu del tavolo; o, al di 1a del tavolo stesso, mi si
darebbe in generale qualcosa di pitt del mondo. In tal senso, giungerebbe a darsi qualcosa di
pit del mondo in generale. In tal senso, ogni esperienza d’oggetto ha “wotivazgion?” che
conducono al di la di esso. Decisiva ¢ qui la differenza tra cio che é attualmente dato e cio che ¢
esperibile mediante attnalizzazione di possibilita motivate. B, in ragione di questa differenza, che
ogni oggetto viene saputo come qualcosa di essente, il cui essere non si risolve nei modi di
datita di volta in volta attuati. Questo ‘sovraddipiu d’importo d’essere’ ¢ la trascendenza
degli oggetti e del mondo originariamente esperita.

Questa trascendenza non ha quindi originariamente il senso di una totale mancanza
di riferimento alla coscienza, significa bensi proprio il contrario: significa che il
trascendente, certo, non ¢ dato presentemente alla coscienza, e tuttavia ¢, per cosi dire,
pronto in linea di principio per una traduzione in apparire attuale motivata dalla
connessione di rinvio delle possibilizzazioni. Detto in breve: la figura originaria del vissuto
di trascendenza [Transzendenzerlebnis] ¢ lesser inserita dell’esperienza d’oggetto nella
coscienza d’orizzonte. La trascendenza dell’oggetto, certo, consiste originariamente in una
attuale mancanza di riferimento alla coscienza, ma questo ¢ solo il rovescio di un latente
riferimento alla coscienza che puo essere scoperto per il tramite della motivazione; e
“riferimento alla coscienza” significa: apparire situativo-soggettivo. Cos? ogni essere trascendente
§i dimostra di fatto come apparire.

Questa dimostrazione ¢ pero affetta da una ambiguita: quel che gli oggetti
trascendenti “travalicano”, secondo questa spiegazione, ¢ il legame del loro apparire alla
situazione dei modi di datita di volta in volta attuali. La “trascendenza” di cui parla Husserl
¢ il superamento del situativo esser-di-volta-in-volta. Senonché, Husserl intende I'apparire-
in-modi-di datita non solo come situativo, ma anche come soggettivo. “Soggettivo”
significa qui: insediato nella coscienza. Percio Husserl deve al contempo interpretare la
situazione di trascendenza [Transgendenzsituation] contemporaneamente come superamento
della coscienza.

Una simile interpretazione presuppone pero che la coscienza abbia gia una sua
consistenza propria prima di venir superata; solo cio che ¢ gia qualcosa si lascia trascendere.
Alla coscienza debbono dunque appartenere dei tratti che sono propri di essa prima del suo
superamento. La coscienza ha innanzitutto a che fare con questi tratti “immanenti”, il suo
carattere fondamentale ¢ I'intimo riferimento a se stessa, e la trascendenza consiste allora in
cio, che essa si riferisce a qualcosa d’altro dalla sua propria interiorita e, per tal via, cattura
datita non-immanenti. In questo senso Husserl distingue gli oggetti #ruscendenti nel mondo
dalle datita immanenti della coscienza. Con cio, pero, la dimostrazione mai sinora compiuta
della non-mondanita della coscienza acquista un significato centrale per la riduzione: tale
dimostrazione deve far comprendere in che cosa consista Iimmanenza” che viene
superata attraverso la trascendenza degli oggetti mondani.

Nel capitolo intitolato «Considerazione fenomenologica fondamentale» nel primo
volume delle Idee, Husserl chiarisce la non-mondanita della coscienza con un paragone. Egli
sceglie, come esempio per oggetti-nel-mondo trascendenti, le cose spaziali materiali. In
conformita all’apriori di correlazione universale, il modo d’essere delle cose si mostra nel
modo in cui esso originariamente appare. Lo stesso vale per il modo d’essere della
coscienza. La coscienza ¢ la totalita dei vissuti intenzionali. Questi vissuti consistono
concretamente nell’attuazione dei modi di datita nei quali gli oggetti appaiono alla
coscienza. Nell’esempio della percezione di una cosa, questi sono gli adombramenti in cui la
cosa giunge a datita. Questi adombramenti, che per l'atteggiamento naturale rimangono
non tematici, li mettiamo a tema nella riflessione: nella riflessione, noi possiamo renderci
intuitivamente presenti in modo originario gli adombramenti e, in questo senso,
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“percepire” internamente la nostra coscienza. Attraverso il paragone della percezione
esterna della cosa con la percezione riflessiva interna dei suoi adombramenti non tematici
deve saltar fuori la differenza tra il modo d’essere della coscienza e quello degli oggetti
mondani.

Dal paragone risulta: mentre la cosa giunge a datita soltanto attraverso
adombramenti, questo non vale per 'adombramento percepito riflessivamente. I modi di
datita attuati non tematicamente non sono dati nella riflessione mediante modi di datita
non tematici. Essi appaiono alla coscienza riflettente non in modo soggettivo-relativo in
adombramenti, bensi assolutamente. Nella riflessione, la coscienza ¢ data a se stessa libera da
adombramenti. In conformita all'apriori di correlazione, il modo d’essere del dato corrisponde al suo
modo di datita. Percio la coscienza ha un essere assoluto a differenza dell’essere soggettivo-
relativo degli oggetti nel mondo.

Per chiarire D’assolutezza della coscienza, Husser]l ricorre al classico dubbio
metodico delle Meditazioni di Descartes. Io posso dubitare dell’essere di tutto quanto da me
rappresentato, ma non dell’essere di me stesso, sin quando e nella misura in cui sto
rappresentando. I’essere della capacita di rappresentare propria della coscienza ¢ un
residuo indubitabile che non puo essere messo in questione nemmeno da un dubbio
riguardante tutto. Similmente in Husserl: poiché gli oggetti mondani sono dati in modo
soggettivo-relativo si puo in ogni momento giungere alla cancellazione della loro validita
d’essere. Relativita al soggetto significa possibilita di illusione. In linea di principio, a causa
della nostra fallibilita sarebbe possibile dubitare che Iintera credenza nel mondo venga
meno. Per contro, la validita d’essere della coscienza, a causa della sua assoluta datita, ¢
incancellabile e come tale assoluta.

Anche se Iessere di tutto il mondo perdesse la sua validita e, in questo senso, il
mondo per la coscienza venisse “annientato”, rimarrebbe qualcosa: I'assoluta coscienza
come un “residuo dell annientamento del mondo”. 1a riflessione fenomenologica si assicura di
questo residuo. Guardando nell'interno della coscienza-assoluto, essa scopre 1 modi di
datita come parti costitutive ad essa immanenti. Essi sono contenuti indubitabilmente come
pezzi “reali’ [“reelle”] nel flusso del vissuto intenzionale. Da cio devono essere distinti gli
oggetti nel mondo come il “real’” [“Reale”], che hanno un’esistenza trascendente non
garantita al di 1a del flusso di vissuto immanente alla coscienza.

Il metodo della riduzione imbocca qui la via del tradizionale dualismo cartesiano di
coscienza e “mondo esterno”. Questo non poteva soddisfare Husserl per piu ragioni, delle
quali ne menzioniamo tre: nasce innanzitutto una confusione tra i concetti di “immanente”
e “trascendente”. In quanto I'essere trascendente del mondo viene ricondotto al suo
apparire in modi di datita e questi sono immanenti, la trascendenza dell’essere oggettuale si
svela come immanente. Ma che cosa si puo ragionevolmente intendere con “trascendenza”
se essa ¢ “trascendenza immanente’’?

In secondo luogo, questo paradosso di una coscienza che si supera e tuttavia resta
in se stessa ¢ in contrasto con lo spirito della indagine della correlazione. Col concetto
husserliano di intenzionalita, la classica problematica dell’interno e dell’esterno rispetto alla
coscienza dovrebbe essere in linea di principio superata. Essa invece ritorna perché Husserl
sovrainterpreta il carattere soggettivo dei modi di datita. Questi sono indubbiamente
soggettivi in quanto essi, a causa della loro naturale non tematicita, possono venir tratti alla
luce soltanto attraverso riflessione. Per Husserl, pero, essi sono ‘soggettivi’ anche nel senso
che la loro attuazione [I70//zug] ha luogo soltanto nell’interiorita della coscienza. Ma questa
¢ un’interpretazione unilaterale. Certo che i modi di datita sono il modo in cui la coscienza
intenzionale attua 1 suoi vissuti, ma con cio essi sono I'apparire-di-qualcosa, quindi modi del
manifestarsi, dell’offrirsi dell’ente stesso. La loro peculiarita non si lascia pensare in modo

18



adeguato quando si pone la domanda, cartesianamente ispirata, se si debba collocarli nel
mondo esterno o nel mondo interno. Essi vanno oltre questo dualismo; essi sono
I'elemento intermedio [das Zwischen] che apre originariamente la dimensione dell’apparire
intenzionale, nella quale coscienza e mondo si sono gia incontrati prima della scissione
soggetto-oggetto. Grazie alla sua non unilaterale risoluzione della scissione
soggetto/oggetto nella comprensione della verita, Husserl aveva aperto porte del tutto
inedite al pensiero del XX.

In terzo luogo, infine, la dimostrazione cartesiana della non mondanita della
coscienza, nel primo volume delle Idee, sta anche in contrasto con il metodo della epoche.
All'inizio della “Considerazione fenomenologica fondamentale”, Husserl si distacca
espressamente dal dubbio cartesiano. Anche Descartes, secondo Husserl, cerco una via per
il superamento dell’atteggiamento naturale. Egli credette che questa via consistesse nel
contrapporre metodicamente alle prese di posizione sull’essere naturali una negazione
universale. Ma la negazione ¢ un modo specifico del prendere posizione. I’atteggiamento
naturale si puo superare soltanto lasciando stare gwalsiasi modificazione del prendere
posizione, ovvero solo mediante I'epoché. Husserl revoca senza farlo vedere questa
comprensione della sua critica a Descartes, quando prende in considerazione la possibilita
che una illusione estrema [ sez/: quella che Descartes ipotizza possa realizzarsi ad opera di
un “genio maligno” che faccia di tutto per illudermi] possa mettere in dubbio la validita
d’essere del mondo, spiegando cosi la coscienza non-mondana come un “residuo
dell’annientamento del mondo”. In questo modo, per Hussetl, cosi come in linea di
principio per Descartes, la coscienza diventa quel residuo dell’ente affermabile che si
mantiene nella negazione del mondo.

Quando Husserl, molto tempo dopo, nelle Meditazioni cartesiane, si ricollego di
nuovo a Descartes, critico il fatto che, in lui, la coscienza rimanesse ancora “una piccola
particella di mondo”. Fin quando la coscienza rimane ancora un pezzo di mondo, il cui
essere viene affermato in atteggiamento naturale, essa non si distingue nel suo modo
d’essere da oggetti non mondani. Questa obiezione investe anche la «Considerazione
fenomenologica fondamentale”.

Percio, dopo il primo volume delle Idee, divenne per Husserl decisivo chiarire la
concezione fenomenologica della coscienza. Negli anni venti, egli concepi un itinerario
verso la riduzione, documentato, ad esempio, nella voce “Fenomenologia” da lui
pubblicata nell’Encyclopaedia Britannica (1925). Tale itinerario ¢ il primo stadio della
fenomenologia trascendentale, nel quale la coscienza viene concepita ancora come
mondana, cio¢ come psiche che mantiene la validita di un ente-nel-mondo. L’intero
dell’ente viene gia ridotto al come del suo apparire intenzionale, e tuttavia la fenomenologia
rimane qui una scienza mondana prefilosofica, ancorata cio¢ alla credenza nel mondo. Essa
non ¢ altro che la psicologia non-empirica, ossia la scienza delle strutture d’essenza dei
vissuti, conoscibili grazie alla riduzione eidetica, quali possono venir analizzati nella
introspezione riflessiva grazie al contegno dell’¢poché. Questa psicologia eidetico-
introspettiva, secondo Husserl, svolge una duplice funzione. In primo luogo, essa fornisce
la base apriori di ogni psicologia empirica (la psicologia puramente scientifico-naturale che
oggi viene quasi esclusivamente praticata, convinta di poter procedere senza fondamento
eidetico-introspettivo, Husserl la considera priva di basi e destinata quindi al fallimento). In
secondo luogo, la psicologia fenomenologica rappresenta il primo stadio della
fenomenologia trascendentale. Con quest’ultima, la psicologia fenomenologica condivide
bensi l'intero contenuto, ma ancora all'interno della mondanita. Affinché questo nuovo
tipo di fenomenologia si traduca in filosofia trascendentale, secondo Hussetl, basta un
“cambiamento di segno”, grazie al quale la coscienza viene concepita, non piu in senso
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mondano, ma trascendentale.

In che cosa consiste questo “cambiamento di segno™? La coscienza |...] ¢ il flusso
dei vissuti intenzionali (percio Husserl parla flusso-di-coscienza). In questo flusso, tutti i
mie vissuti sono connessi in una unita. Di questa unita mi rendo conto designando i miei
vissuti come “miei”. Che essi siano “miei” significa: appartengo a “me”, “io” sono il suo
esecutore [17o/zieher]. Dunque, essendo io — come Husserl dice — “Go-esecutore” [“Vollzugs-
Ich”, anche: “io performante”], io sono il fondamento [Grund] per 'appartenenza reciproca
di tutti i miei vissuti, cio¢ per I'unita della coscienza. Nei miei vissuti intenzionali, i0 sono
orientato agli oggetti-nel-mondo, ma nella riflessione io posso rendere oggetto il mio
proprio io. In questa oggettualizzazione [V ergegenstaendlichung], 1'io appare di nuovo,
nell’atteggiamento naturale, come qualcosa di essente nel mondo; l'oggettivazione
[Objektiviernngl ¢ un mondanizzazione [ erweltlichung): io mi comprendo sociologicamente
come portatore di un ruolo (nella psicologia sperimentale come soggetto dell’esperimento,
o altrimenti)

In ognuna di queste auto-oggettualizzazioni, pero, qualcosa della mondanizzazione
mi si sottrae: i0 stesso in quanto “io-esecutore”. In quanto esecutore [170//zieher|, infatti, io
— Iio che esegue [vo/lziehd] di volta in volta il vissuto di oggettualizzazione — rimango, per
dir cosi, sempre al di qua dell’oggettualizzazione. Inteso come io-esecutore, io sono un
essere in linea di principio non mondano, sono — come dice Husserl — “o puro”. “Puro”
significa qui: non recuperabile da nessuna oggettivazione mondanizzante. Concepire la
coscienza non piu mondanamente, ma trascendentalmente, significa: riflettere [besinnen,
anche: “meditare su di sé” nel senso del latino confessio] sul puro io-esecutore. Percio
Hussetl lo chiama anche “7o trascendentale’. 1)io trascendentale in noi non ¢ nient’altro che
I'io mondano. La riflessione fenomenologica, qui, non parla a favore di nessuna scissione
dell’io. Essa ricorda soltanto che io sono, in ultima istanza, un essere che non si risolve in
nessuna oggettivazione, e per cio stesso, mantiene la propria liberta e responsabilita. Come
che sia il modo in cui Husserl ha concepito metodicamente il “cambiamento di segno” nel
passaggio dalla psicologia fenomenologica alla fenomenologia trascendentale, ¢ chiaro cio
di cui qui in ultima analisi si tratta: si tratta di una riflessione-meditazione [Besinnung] su di
me nella mia libera responsabilita.

Husserl non ha percorso concretamente litinerario verso la riduzione nella
riflessione di metodo problematizzata per ultima. “Riduzione”, “riconduzione” dell’essere
di oggetti e del mondo al suo apparire intenzionale puo avere soltanto il senso di spiegare
quell’essere a partire dall’apparire. Che per la coscienza determinati tipi di oggetto valgano
come essenti in sé, deve essere reso comprensibile muovendo dall’apparire nei
corrispondenti modi di datita. Con il trascendere in modo motivato le originarie datita
situativo-soggettive, la coscienza si costruisce la base d’essere del mondo con 1 suoi ambiti
oggettuali eideticamente distinguibili. Questa costruzione del mondo da attuazioni di
trascendenza |Transzendenzvollzuege] motivate della coscienza, Husserl la chiama “costitugione”
[Konstitution]. Il vero e proprio compito della indagine della correlazione
[Korrelationsforschung]  nella  fenomenologia trascendentale consiste nell’analizzare la
costituzione dei diversi ambiti oggettuali [...].

In quanto metodo della riduzione eidetica e fenomenologico-trascendentale, la
fenomenologia ¢ divenuta una dei pochi progetti sistematici nella filosofia del XX secolo.
Nonostante la sua problematicita, a cui si ¢ infine fatto allusione, questo progetto
costituisce I'anello essenziale tra filosofia trascendentale classica tedesca e i nuovi approcci
caratteristici del XX secolo, come esistenzialismo, pensiero dell’essere, ermeneutica, teoria
della scienza, analisi del linguaggio, con ciascuno dei quali ha un tratto in comune.
Conviene dunque seguire la via percorsa dalla fenomenologia di Husserl intesa come
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metodo, per poter “ricostruire” in modo sistematico il passaggio dall’epoca dell’idealismo
alla nostra epoca. Solo in questo modo ¢ possibile valutare, in un modo che sia in qualche
modo cogente, profondita e portata dei tentativi della filosofia presente. Sotto altro profilo,
lo studio dei testi husserliani ¢ stimolante perché I'indagine di correlazione, che vi viene
svolta con concrete analisi, arricchisce di molti dettagli la nostra comprensione filosofica
dell’esperienza umana del mondo [...]
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Capaitolo 11
Fenomenologia della Lebenswelt [mondo-della-vita]

8. 1l problema della costituzione

[-..] N¢é in Husserl, né negli altri grandi fenomenologi — Scheler, Heidegger, Sartre,
Merleau-Ponty, per citare solo 1 piu significativi — la fenomenologia ¢ rimasta un puro e
semplice metodo; essa ¢ diventata filosofia, ovvero — secondo l'antica definizione di
Aristotele — interrogazione riguardo a tutto cio che ¢ in relazione al suo essere. In Husserl,
la  fenomenologia in quanto filosofia si configura come analisi costitutiva
(Konstitutionsanalyse); I'“essere” assume il carattere dell’oggettualita costituita nella coscienza

Per dirla con la formula piu semplice, tutte le analisi costitutive servono alla
spiegazione del modo in cui il mondo appare all'uomo; il tema fondamentale della ricerca
costitutiva  (Konstitutionsforschung) ¢ i mondo in quanto manifestazione [Erscheinung,
“apparizione”], in quanto ‘“fenomeno” (“Phdnomen”). 1’evoluzione del suo pensiero
condusse il tardo Husserl a determinare il mondo manifestantesi [die erscheinende Welf] come
mondo-della-vita [Lebenswelf|. La “Lebenswelf’ non ¢ altro che il “mondo”, di cui sempre si
era trattato nel pensiero costitutivo [Konstitutionsdenken| husserliano, allargato, pero, nel suo
senso.

Con le sue analisi costitutive, Husserl offre la dimostrazione concreta della
posizione idealistica a cui la sua fenomenologia mette capo. Nell’atteggiamento naturale — il
contegno dell’'uvomo prima di far ingresso nella filosofia fenomenologica — il mondo e gli
oggetti valgono come qualcosa di gggeszivo, di in sé essente, come qualcosa, cio¢, che sussiste
da sé, senza relazione alla coscienza. Da questo essere del mondo oggettuale, inteso come
non-relativo al soggetto, viene distinto il suo esser dato per la coscienza umana, il suo
“apparire” “relativo al soggetto”. L’idealismo fenomenologico di Husserl riconduce I'essere
del mondo, presuntivamente indipendente dalla coscienza, al suo apparire coscienziale.
Questa “riduzione”, Hussetl non la giustifica riprendendo qualche argomento generale gia
noto nella storia della filosofia moderna. Al contrario egli procede in dettagliate analisi
mostrando in quale modo, nei diversi tipi di oggettualita, la coscienza umana perviene alla
convinzione del sussistere in sé delle rispettive regioni d’essere.

L*apparire” degli oggetti, a ben vedere, si compie nel modo seguente. Ogni
oggetto, certo, ¢ saputo da me come qualcosa di identico — ossia, come #7 oggetto —, ma
esso mi si offre in una molteplicita di modi del suo esser dato, che variano a seconda della
situazione. Se nella coscienza si desse soltanto la successione di questi wodi di datita
soggettivo-relativi, non ci apparirebbe nessun mondo di oggetti che permangono
identicamente, del cui sussistere in sé noi, nell’atteggiamento naturale, siamo convinti in
modo del tutto ovvio. Che gli oggetti sussistano “in sé¢”, significa: essi sono qualcosa di piu
di cio che ¢ di volta in volta dato nella contingenza situativa relativa al soggetto. L’oggetto,
lo incontro come qualcosa che ha sussistenza al di 1a della molteplicita dei modi di datita
contingenti e che, in questo senso, #rascende i modi di datita contingenti. Ora, questo modo
di cogliere oggetti in quanto trascendenti deve avere una ragione: e€sso puo essere motivato
soltanto dall’apparire soggettivo-relativo. Compito generale della ricerca costitutiva
(Konstitutionsforschung) ¢ 'analisi di questa motivazione nei diverst tipi di oggettualita.
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L’interesse del’'uomo nell’atteggiamento naturale ¢ diretto agli oggetti. Ai modi di
datita, grazie ai quali soltanto gli oggetti possono apparire, non viene prestata attenzione.
Per lo piu essi non vengono posti a tema, o, quand’anche cio accada, solo sporadicamente.
Per trarli alla luce dalla condizione di occultamento propria del loro rimanere non tematici,
occorre una peculiare riflessione fenomenologica, del cui mefodo ci siamo occupati nel
primo capitolo. Questa riflessione mostra che tutti i modi di datita si lasciano suddividere in
due grandi gruppi: un oggetto mi puo esser dato in modo tale che io abbia la coscienza di
un esser-rimandato ed esser assegnato ad altri possibili modi di datita, in cui 'oggetto mi
sarebbe presente in prossimita intuitiva. Oppure, oggetto mi appare in tale prossimita
intuitiva, che Husserl chiama originarieta. Tutte le rappresentazioni senza prossimita
intuitiva, ossia vaghe, in qualche modo coprenti o deformanti, indeterminate, pit 0 meno
vuote di contenuto, avendo un contenuto d’esperienza che non soddisfa la coscienza,
hanno la tendenza a “riempirs?”’ |“erfillen”] nei modi di datita originari dell’oggetto ad esse
corrispondente. Al contempo, gia a partire dal contenuto d’esperienza attuale, sono
predelineate delle possibilita, realizzando le quali la coscienza puo giungere al riempimento
[Erfiillung, “soddisfacimento”]. La coscienza ¢, secondo Husserl, zintenzionale, ossia, diretta ad
oggetti. Indissociabile da questo “esser-diretta a...” ¢ I'intenzione al riempimento [Intention
anf Erfiillung]; infatti, soltanto 1 vissuti originariamente riempienti procurano originariamente
alla coscienza degli oggetti dotati di un determinato contenuto materiale. Senza possibilita
di riempimento, non avrebbe luogo alcuna coscienza d’oggetto.

Le analisi della costituzione devono percio prendere avvio dai modi di datita che
danno alla coscienza motivo di lasciarsi venire incontro degli oggetti. L.a fenomenologia
descrive come la coscienza “faccia si che” si costruisca dinanzi ad essa un complesso di
oggetti che le appaiono come in sé essenti. La prestazione costruttiva della coscienza, resa
visibile dall’analisi costitutiva, ¢ chiamata da Husserl — con una espressione ripresa dal
neokantismo — “costitugione”’. 1’analisi costitutiva scopre in che modo il compimento
(Vollzug) di modi di datita originari dia motivo alla coscienza di #rascendere 1a contingenza
situativa di questi modi di datita in direzione di determinati tipi di oggettualita, giungendo,
in tal modo, alla convinzione d’essere (alla fede nel mondo [Weltglanben]). Husserl chiama la
propria fenomenologia filosofia trascendentale anche perché essa ¢ analisi costitutiva di questo
trascendimento.

L’analisi costitutiva si riferisce volta a volta ad un determinato ambito oggettuale.
Essa mostra in che modo I'essere di oggetti di un determinato tipo, o un genere di essente,
nasca in corrispondenti operazioni di coscienza. Il “filo conduttore” dell’analisi ¢ formato
dalle strutture d’essenza generali di tali ambiti oggettuali, ossia, ad esempio, degli oggetti di
percezione, dei numeri, dei significati verbali, delle norme giuridiche, dei valori etici o
estetici ecc. Le strutture d’essenza vengono riconosciute mediante la “riduzione eidetica”, per
mezzo della quale facciamo astrazione dai fatti, per guardare soltanto alle loro
determinazioni generali.

Per non rimanere ad un insieme non sistematico di singole analisi, nel secondo
volume delle Idee (pubblicato postumo), Husserl ha suddiviso I’ente in tre regioni: la natura
materiale delle cose nello spazio, la natura animata (provvista di anima), il mondo
spirituale-personale. Le rispettive determinazioni fondamentali del loro essere sono state
svolte in teorie mediante le quali viene determinato I'essere dei rispettivi ambiti oggettuali.
Queste “ontologie regionali” contengono al contempo i presupposti apriori che
consentono di delimitare reciprocamente gli ambiti delle scienze positive.

La ricerca costitutiva pone un vasto insieme di compiti, il cui ordine risulta dalla
concezione secondo la quale tutti 1 tipi di vissuti intenzionali sono rinviati 'uno all’altro
grazie alla loro relazione all’originarieta. In ogni coscienza, nella misura in cui ad essa
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manca ancora la prossimita alla cosa, sta un rinvio preliminare ad una futura o possibile
originarieta. Ma c’¢ di piu: la coscienza, nella misura in cui essa ha gia raggiunto la
prossimita alla cosa, si alimenta di una originarieta gia vissuta. A partire dal suo contenuto
cosale, essa rinvia all’indietro ad altri vissuti intenzionali, senza dei quali essa non sarebbe
possibile. In tal senso, ogni vissuto ¢ “fondato” [fundiert] in altri vissuti. Questa concezione
della fondazione [Fundierung| divenne decisiva per I'ordinamento sistematico della analisi
costitutive husserliane, e acquisi un significato metodico centrale nell’intero movimento
fenomenologico.

Il pensiero della fondazione condusse Husserl allidea che la percezione di cose
nello spazio puo essere visto come 'esempio originario e la base del vivere intenzionale,
giacché esso ¢ presupposto anche in altri modi di vissuto. Comunque, cio¢, io mi comporti
attivamente (nel sentimento, nella volonta, nella prassi) verso qualcosa che mi viene
incontro, io comunque presuppongo la sua esistenza. L’utilizzo di uno strumento qualsiasi,
o anche 'amore per un altro essere umano, sarebbero per me impossibile senza I’esperienza
che, quel che mi appare utilizzabile o degno di amore, in generale ¢ sussistente [vorbanden,
anche: “semplicemente presente”, “alla mano”]. Ma ¢ anzitutto la percezione sensibile, a
procurarmi una tale certezza d’esistenza. Tra la percezione sensibile e i restanti vissuti
intenzionali c’¢ dunque una “rapporto di fondazione” asimmetrico: 1 restanti vissuti
intenzionali non sono possibili senza percezione, laddove ¢ possibile il contrario. Per
questa ragione, al contempo, tra le regioni d’essere trattate nel secondo volume delle Idee,
assurge ad ambito oggettuale fondamentali quella i cui oggetti sono dati nella percezione
sensibile, ossia la natura materiale.

Il pensiero articolato secondo “rapporti di fondazione” conduce cosi all'idea che il
mondo vissuto intenzionalmente si costruisce in certo modo a strati [...]. In Hussetl, la
percezione intesa come accertamento di cio che sussiste |Vorbandenseins) e Poggettuale in
essa dato formano lo strato portante nella costruzione dell’esperienza del mondo. Questa
intera teoria ¢ stata decisamente contraddetta piu tardi da Heidegger in Essere ¢ fempo (con la
sua analisi della prassi umana quotidiana, in cui cio che ¢ semplicemente presente [das
Vorbandene] ¢, a differenza dell’utilizzabile [das Zubandene], una datita secondaria) e da
Scheler (con la sua analisi dei rapporti di amore e di simpatia).

La percezione ¢ per Husserl certamente il vissuto fondamentale nella costituzione
del mondo reale. Ma cio non significa che essa non sia a sua volta fondata in vissuti
intenzionali soggiacenti. Anche in questi vissuti la coscienza costituisce gia oggettualita,
benché non ancora le cose materiali nello spazio, né le regioni “piu alte in grado” del
mondo vivente e personale [...]

9. La percezione come modello di costituzione

Il fatto che la sequenza graduale della fondazione non cominci dalla percezione
sensibile, non impedisce a Husserl di ravvisare in questa il caso esemplare di coscienza in
generale. Il motivo di cio ¢ la sua concezione dell’originarieta. A modi di datita originari
sono legati non soltanto i vissuti intenzionali che divengono oggetto di conoscenza
fenomenologica. Anche la conoscenza fenomenologica stessa ¢ una forma di vivere
intenzionale e, per cio stesso, rinviata e assegnata all’originarieta. I’esser dato originario nel
conoscere filosofico ¢ detto da Husserl evidenza. 11 suo carattere ¢ Uintuizione, nella quale
colgo gli oggetti, o determinati stati di cose essenziali, in una considerazione disinteressata,
imparziale, non partecipe. Cio si trasferisce surrettiziamente alla comprensione husserliana
dell’originarieta in generale. “Originarieta” significa, per Husserl, “esser-dato
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intuitivamente”. Senonché, il vissuto intenzionale in cui noi compiamo delle intuizioni
originariamente ed in senso letterale, ¢ la percezione ottica di una cosa. Per questa ragione,
Husserl deriva da questo caso esemplare le determinazioni che per lui diventano allora,
direttamente o indirettamente, decisive per tutte le analisi costitutive |...]

La percezione ¢ intuizione nella misura in cui la cosa si mostra nel presente del qui
ed ora. Intuizione significa per Husserl aver-presente, “presentazione” (Gegenwdrtigung), in
quanto distinto dalle diverse possibilita di “ri-presentazione” (I er-gegemwartigung), come ad
esempio il ricordo o le rappresentazioni immaginative. Nell’aver-presente intuitivo colpisce
pero il fatto che la cosa non mi & affatto presente sotto ogni aspetto. B stata propriamente
questa osservazione, a suscitare sempre di nuovo la meraviglia di Husserl e ad improntare
in qualche modo tutte le sue analisi costitutive concrete. I’aspetto sorprendente di
quell’osservazione ¢ propriamente questo: la cosa — ad esempio questo tavolo — mi offre
ora soltanto il lato anteriore, mentre il suo lato posteriore ed altri aspetti rimangono per me
presentemente nascosti; cio nonostante sono cosciente “della cosa”, ossia dell’'oggetto di
percezione, in quanto intero.

L unica intuizione in cui mi si da I'wnica cosa, contiene quindi, a ben osservarla, una
molteplicita di modi di datita che, nel caso della cosa percettiva, Husserl chiama
“adombrament?’  (Abschattungen). Tra gli adombramenti, alcuni — quelli compiuti
attualmente — mi mostrano la cosa intuitivamente, mentre altri sono da me saputi in quanto
possibilita che io posso trasformare in intuizioni effettivamente reali. Io dispongo di queste
possibilita come qualcosa che sta in mio potere; per questa ragione Husserl le chiama
“possibilizzazioni-capacita” (1 ermiglichkeiten). Gli adombramenti attuali rinviano, in ragione
del loro stesso senso intenzionale, a delle possibilizzazioni: ad esempio, al lato anteriore
appartiene un lato posteriore. Lo spazio di gioco del percepibile, che mi apre la
connessione di rimandi delle possibilizzazioni, ¢ chiamato da Husserl orizzonte.

E chiaro che soltanto facendo preventivamente riferimento a possibilizzazioni date
a mo’ di orizzonte, io posso dire che percepisco “la cosa” — ad esempio questo tavolo —.
Qui pero la mia attenzione si dirige alla cosa, non gia alle possibilizzazioni in quanto modi
di datita potenziali. Questi rimangono non tematici, mentre il mio tema ¢ oggetto. L.a mia
esperienza percettiva prosegue oltre per via del fatto che io afferro delle possibilizzazioni
non tematiche e, in questo modo, vengo a conoscere ulteriori determinazioni della cosa
tematica (I*“orizzonte interno”) o anche altri oggetti e contesti d’oggetti (I"*‘orizzonte
esterno”). Il punto essenziale ¢ questo: Iintuizione della cosa ¢ in sé sempre una
anticipazione di modi di datita disponibili a mo’ di orizzonte, ossia attualmente non intuitivi.

Solo mediante questa anticipazione, sono cosciente della cosa come qualcosa il cui
essere frascende la datita di volta in volta tematica, e, in questo senso, possiede consistenza
oggettiva. 1’analisi costitutiva deve spiegare I'apprensione degli oggetti come in sé essenti.
Per questo motivo, Husserl deve prestare particolare attenzione a quei momenti che sono
in gioco in ogni anticipazione. Egli li ha distinti e fissati terminologicamente nell’opera
metodica fondamentale della fenomenologia, il primo volume delle Idee.

La base di partenza per le anticipazioni ¢ formata dagli adombramenti attuali e
compiuti in modo non tematico. Che essi siano non tematici significa che non mi si
contrappongono come degli oggetti. Dal fatto che non mi stanno di fronte come oggetti,
Husserl tira la seguente, problematica conseguenza: essi devono essere qualcosa che sta
nell’interiorita dei miei compimenti soggettivi. Quando, ad esempio, la cosa mi appare con
il colore “marrone”, questo colore appartiene alla cosa come qualcosa di oggettuale; ma, a
fondamento di questo esser-dato oggettuale, c’¢ “in” me, quale momento “effettivo”
(“reeles”) della mia coscienza, una sensazione-di-marrone non oggettuale.

Inizialmente, Husserl aveva chiamato “dati” siffatti contenuti sensoriali. i aveva
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cio¢ considerati come datita interne che sorgono nella coscienza da impressioni, cioe dagli
stimoli esterni a cui sono sottoposti gli organi di senso. Dietro questa concezione sta la
tradizione della gnoseologia sensualistica, risalente all’empirismo inglese. Il concetto di “dati
di sensazione” ¢ pero fuorviante, anche per il semplice fatto che suggerisce che si tratti di
qualcosa come oggetti interni. Ma, essendo parte integrante di modi datita non tematici, i
dati di sensazione non sono niente di oggettuale. Vedremo che anche altre risonanze
sensualistiche sono presenti in Husserl.

Le sensazioni, intese come “momenti” effettivi (ree/le) della coscienza, non sono
ancora, in sé considerate, riferite a qualcosa di oggettuale. Esse hanno un contenuto non
oggettuale, ma tale contenuto “funge” in modo non tematico come base grazie alla quale la
coscienza puo dirigersi agli oggetti. Solo grazie all’aver-sensazioni diviene accessibile, per la
coscienza percettiva, il regno dei colori, dei gusti, delle figure, dei profumi del mondo
oggettuale. Nell’aver-sensazioni ¢ dunque presente il materiale per apparire del mondo.
Ma questo materiale — Husserl adopera la corrispondente espressione greca syl — deve
prima esser messo al servizio dell’apparire alla coscienza di proprieta e rapporti di oggetti
determinati. Perché cio accada, occorre che la molteplicita dei contenuti sensoriali venga
oggettivata e appresa in quanto appartenente all’unita di un oggetto. Cio che ¢ avvertito con
1 sensi viene interpretato o appercepito in modo tale che in esso “si presenti” (sich darstellt, “‘si
esponga”) cio che ¢ oggettuale. Questa “messa in forma” (Formung) o ‘“‘animazione”
(Beseelung) dei contenuti di apprensione primari ¢ chiamata da Husserl (con una libera
variazione di un vocabolo che nella lingua greca antica designava l'atto del notare o
apprendere) noesis. 1. oggetto percepito ¢ costituito mediante la messa in forma noetica della
hylé nell’appercezione.

Lo spunto per 'appercezione ¢ offerto dal contenuto di sensazione attuale. Grazie
pero all’appercezione, la coscienza va al di la del contenuto di sensazione e lascia apparire
in esso “la cosa”. La coscienza anticipa cosi la possibilita di fare esperienza della cosa come
un intero. Nel contenuto di sensazione dato attualmente la cosa non si presenta mai in tutti
gli aspetti che essa mi potrebbe offrire. La cosa si mostra soltanto in una prospettiva
unilaterale (intendendo qui il concetto di “prospettiva’ in senso ampio, non limitato alla
coscienza spaziale). Ognuna di tali prospettive, ognuno di questi adombramenti rinvia, per
il fatto stesso di essere unilaterale, ad altri adombramenti che io non sto compiendo, ma di
cui sono consapevole in quanto possibilita con-presenti (mit-gegenwdrtige NMoglichkeiten).
Nell’intuizione del lato anteriore di una casa ¢ per me con-presente il lato posteriore che
potrei anche vedere. Questa aver-con-presente nella presentazione ¢ chiamato da Husserl
appresentazione.

Nelle appresentazioni sono disponibili per la coscienza le possibilizzazioni di
ulteriori esperienze. L’appresentazione apre quindi spazi di gioco per la possibilizzazione;
apre cioe orizzonti. L’appercezione, appartenendo ad essa delle appresentazioni, istituisce
orizzonti per la coscienza. La costituzione di un oggetto mediante appercezione, non
soltanto porta a datita per la coscienza il rispettivo oggetto, lascia bensi nascere un
orizzonte. La costituzione ¢ formatrice di otizzonti.

Poiché l'oggetto ¢ incluso in un orizzonte, esso contiene sempre per la coscienza
una eccedenza di contenuto di senso rispetto ai modi di datita in cui 'oggetto appare ad
essa attualmente. Grazie a questa eccedenza, motivata mediante le appresentazioni nella
appercezione, 'oggetto ¢ incontrato dalla coscienza nell’atteggiamento naturale come in sé
sussistente, come trascendente. Il fenomenologo, essendo osservatore che riflette
disinteressatamente, non compie I'apprensione di trascendenza (Transzendenzanffassung). Cio
non vuol dire che la neghi; egli si astiene da qualsiasi presa di posizione rispetto all’essere.
Egli considera 'oggetto puramente per come esso appare alla coscienza percettiva in modi
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di datita. I “oggetto nel come del suo apparire intenzionale” cosi inteso — a differenza
dell’oggetto quale ¢ incontrato dalla coscienza naturale, non riflettente — ¢ chiamato da
Husserl, con un termine corrispondente a noesis, noema.

11 concetto di noema puo pero avere un duplice significato. I’appercezione consiste
in cio, che la molteplicita iletica viene raccolta in direzione di un #nico oggetto e collegata ad
esso. Husserl chiama questa operazione di unificazione con il termine kantiano sintesi. In
quanto punto focale dell’'unificazione di molti modi di datita, il noema non ¢ piu un ‘di
contro’ puntuale (ein punktuelles Gegeniiber), un polo in cui la coscienza raccoglie ed unifica la
sua propria molteplicita. I.’oggetto inteso in questo senso ¢ chiamato da Hussetl “nocciolo
noematico”. Il nocciolo noematico ¢ l'oggetto inteso quale semplice portatore delle sue
determinazioni e proprieta, una volta che si faccia astrazione da queste stesse. All’'oggetto
nel senso pieno della parola appartengono pero tutte le sue determinazioni, quali appaiono
alla coscienza mediante la molteplicita dei modi di datita. Il “nocciols” preso assieme all'intero
ambito di determinazioni & chiamato da Hussetl “senso noematico”. B questo, propriamente, il
concreto oggetto-nel-come-del-suo-apparire-intenzionale. Ed ¢ esso, a giungere a datita per
la coscienza mediante 'operazione di costituzione. Per questo motivo Husserl chiama la
costituzione anche donazione di senso (Sinngebung, “conferimento di senso”) o “istituzione di
senso” (Sinnstiftung).

LLa donazione di senso ¢ appercezione; la coscienza interpreta e “anima’ un qualche
contenuto primario, che essa ha gia a disposizione, in modo tale da giungere alla
convinzione che in quei contenuti primari si annunci un oggetto oggettivamente essente.
Intesa come una tale elaborazione della molteplicita iletica, la costituzione ¢ “operazione”
(Leistung). Con questa operazione, la coscienza trascende se stessa. La coscienza va oltre i
suoi momenti “effettivi’” (reellen) (ossia, la hylé e le attuazione appercettive) in direzione degli
oggetti “reali” (realen) che essa incontra come noema.

10. Grad; preliminari della percezione

La concezione della costituzione appena schizzata contiene una duplice distinzione:
da un lato, la distinzione tra datita effettive (ree/ler), immanenti alla coscienza, e datita reali
(realen), trascendenti rispetto alla coscienza; dall’altro, quella tra contenuti di apprensione
(hyle) e apprensione (appercezione). Con la prima distinzione fa capolino nel pensiero di
Hussetl il dualismo risalente a Cartesio tra mondo interno della coscienza e mondo esterno,
distinzione che nella fenomenologia non dovrebbe comparire. Con la fondamentale
scoperta husserliana della dimensione intermedia dell’apparire-in-modi-di-datita, questo
dualismo cartesiano ¢ gia in linea di principio superato. La gia menzionata interpretazione
sensualistica dell’avere-sensazioni, con la sua distinzione tra contenuto di apprensione e
apprensione, la quale suppone il dualismo cartesiano, non ¢ fenomenologicamente
giustificabile. Senonché, nella tarda “fenomenologia genetica” husserliana, di cui parleremo
ancora, la detta distinzione riceve un nuovo senso non cartesiano. Vero ¢ che Husserl ebbe
un atteggiamento auto-critico rispetto al proprio cartesianismo, ma non fu sempre coerente
nell’autocritica. Fu cosi che egli, lungo il corso degli anni, ebbe una posizione ambivalente
rispetto allo schema della costituzione ‘apprensione-contenuto di apprensione’. Alle volte,
sembra che egli semplicemente lo rigetti a causa del suo presupposto cartesiano. Poi perod
lavora in modo da rimanere ampiamente dipendente da quella tradizione gnoseologica.

Per quanto riguarda la concezione sensualistica dell’avere-sensazioni, il tardo
Husserl se ne ¢ chiaramente distaccato, soprattutto con la sua dottrina della cnestes:.
I’ambito elementare del vissuto, ’aver-sensazioni, valeva tradizionalmente come una sfera
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della passivita. 1.e impressioni dei sensi, le zzpressions della tradizione empirista inglese, ci
arrivano senza che facciamo nulla. Essendo qualcosa di recepito in modo puramente
passivo, esse costituiscono — cosi Husserl aveva pensato sul presupposto cartesiano — un
materiale immanente alla coscienza che non sta ancora in rapporto con i mondo
trascendente. L attribuzione alla Ayl di una inerenza al mondo, il rapporto della coscienza
con il mondo, doveva percio venir istituto dalla attivita della appercezione. Per sottrarsi al
non fenomenologico dualismo di Cartesio, Husserl ha dovuto sciogliere questa dicotomia
tra pre-datita puramente passive ed attivita applicate su di esse, e dimostrare che I'aver-
sensazioni ha gia carattere mondano, perché contiene gia sempre un esser-attivo, una
elementare attivita.

Nell’aver-sensazioni, la coscienza non ¢ una pura e semplice stazione di ricezione
puramente passiva. Se io rifletto sul mio proprio aver-sensazioni, io vedo che posso avere
le impressioni sensibili soltanto se mi attivo corporeamente. Per portare a datita determinati
aspetti di colore, figura, temperatura, peso ecc. del mio ambiente oggettuale circostante,
devo corrispondentemente muovere i miei occhi, la mia testa, le mie mani ecc. Il percepire
senziente (in greco, “percezione” si dice aisthesis) e 1 movimenti corporei da me compiuti
(“movimento”, in greco si dice Aznesis), formano qui una unita inscindibile. Questa unita ¢
appunto espressa dal concetto di “cinestesi” che Husserl riprendeva dalla letteratura
psicologica a lui contemporanea dando ad essa un significato centrale nella sua teoria della
percezione.

Che T'aver-sensazioni si svolge cinesteticamente non fu notato nella tradizione
perché le cinestesi appartengono ai modi di datita, e quindi rimangono attuazioni non
tematiche. Esse divengono visibili soltanto grazie alla riflessione fenomenologica orientata
verso l'interno. Anche l'idea che le sensazioni vengono causate da impressioni esterne poté
nasce soltanto perché non le si considero con la visione dall'interno propria della
riflessione. Per questo motivo esse apparvero come effetti causati da stimoli esterni. Di un
tale rapporto causa-effetto non si mostra nulla se io descrivo Iaver-sensazioni
semplicemente cosi come esso mi si offre alla riflessione.

Si potrebbe pensare che la tradizione sensualistica avrebbe comunque ragione
perché 1 movimenti cinestetici decorrono in modo meccanico, senza che io faccia qualcosa.
Questo ¢ vero per il caso normale. Per lo piu le cinestesi vengono compiute senza farci
caso, in modo abitudinario. Ma in casi in cui interviene un disturbo o una inibizione del
movimento percettivo, divengo consapevole della mia capacita (VVermdglichkeir) di
determinarlo attivamente. Questa teoria della cinestesi ¢ soltanto 'esempio piu significativo
di un genere di indagini psicologico-fenomenologiche nella sfera del corpo-proprio
(Leiblichkert, “corpo vivo”) resa accessibile dalla analisi costitutiva di Husserl grazie alla
scoperta della dimensione attiva nella passivita. In questo campo, ¢ stata la Fenomenologia
della percezione di Maurice Merleau-Ponty a svolgere le osservazioni piu ricche.

La coscienza cinestetica ¢ solo una delle operazioni costitutive che la coscienza
deve aver gia compiuto se la percezione deve avere in generale luogo. Husserl si interroga,
al pari di Kant nella sua filosofia trascendentale, circa le condizioni di possibilita
dell’esperienza, e analogamente a Kant si imbatte nella coscienza dello spazio e
dell’inserimento delle cose percepite in una connessione causale che le collega. Al di 1a di
cio, pero, Husserl ha scoperto altri strati fondativi, da Kant non visti o soltanto accennati,
che sono tutti accessibili alla analisi fenomenologica.

Un gradino preliminare particolarmente caratteristico della percezioni, strettamente
connesso con le cinestesi ¢, in Husserl, la costituzione dei “campi di senso” (Sinnfelder). Se
I'aver-sensazioni fosse soltanto ricezione del tutto passiva di impressioni, sarebbe ovvio
assumere, con la tradizione sensualistica, che le impressioni avvertite siano dati singoli, in sé
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semplici, quasi dei ‘fiocchi’ di sensazione che nevicano nella coscienza. La sensazione
darebbe quindi una immagine a puntini del mondo [come accade nella cosiddetta pittura
“puntinista”’]. Macchie intense, unita prive di superficie che solo mediante la appercezione
vengono apprese oggettualmente in quanto superfici. Poiché pero lattuazione passiva
dell’aver-sensazioni ¢ sin dall'inizio imbevuta di attivita, a cio deve corrispondere anche il
contenuto che si forma nell’attuazione della sensazione. Come ha mostrato l'attivita della
appercezione nella percezione della cosa, attivita significa sintesi, com-prensione di una
molteplicita in una unita. Cosi, nell’aver-sensazioni appaiono sin dall’inizio campi e figure;
Husserl li chiama “configurazioni”. Al vedere, ad esempio, prima che intervenga
I'appercezione di singole cose con le loro molteplici qualita e rapporti reciproci, si
mostrano gia dei complessi cromatici con determinati contorni. Con la sua autocritica
antisensualistica Husserl ha percorso una via analoga a quella compiuta da Cézanne nella
pittura, che trasformo il puntinismo impressionistico in una nuova esperienza di figure
cromatiche estese. Il chiarimento fenomenologico dei presupposti della percezione va
vicino anche, in questo punto, alla Gestaltpsychologie del Novecento.

La passivita attiva della coscienza, a cui i campi di senso devono la loro unita, ¢
chiamata da Husserl — di nuovo con un termine della tradizione empiristica — associazione.
Questo ¢ un altro presupposto costitutivo della percezione. Contro la concezione
empiristica, Husserl sottolinea: con “associazione” non si deve pensare ad un meccanismo
cieco a cui gli atti di coscienza sarebbero sottoposti senza intervento attivo della coscienza.
E bensi da intendersi un processo di formazione di senso. I’associazione consiste
originariamente in cio, che qualcosa mi ricorda qualcos’altro, ad esempio un certo aroma
mi ricorda una casa che ho visitato. Il legame tra le due datita, in virta del quale la coscienza
dell’una risveglia la coscienza dell’altra, puo essere, ad esempio, una somiglianza, o anche
altri “punti di contatto”. Mediante il “qualcosa ricorda qualcosa” nasce un accoppiamento di
due datita di coscienza. Che I’associazione non sia un meccanismo cieco, lo mostra la
riflessione nella quale io posso capire mediante quale punto di contatto un accoppiamento
nella coscienza ¢ originariamente nato.

11. La fenomenologia genetica e la nascita della scienza moderna

La dottrina della costituzione consiste, in realta, in una molteplicita di teorie,
ognuna delle quali si riferisce ad uno strato fondativo o ad una regione d’essere. In questo
modo, pero, 'apparire del mondo, ossia, dell’intero dell’ente, su cui la fenomenologia in
quanto filosofia trascendentale si interroga, si scompone nell’apparire di diversi ambiti
oggettuali. Per Husserl si tratta propriamente di comprendere come si costituisce la fede
naturale nell’essere del #ondo. 1’intero del mondo non ¢ una somma di ambiti oggettuali, ¢
bensi Vorizzonte universale di tutti gli orizzonti. Il mondo ¢, in altri termini, il puro e semplice
spazio di gioco complessivo delle mie possibilizzazioni-capacita (I ermaiglichkeiten), che sono
tutte reciprocamente collegate mediante contesti di rimando. Dopo la redazione del primo
volume delle Idee, Hussetl si propose sempre piu chiaramente il compito di istituire, tra le
diverse teorie della costituzione, una connessione sistematica che doveva spiegare in che
modo tutti gli orizzonti della coscienza intenzionale vengano unificati nell’'unica coscienza
del mondo.

E stato in precedenza menzionato il punto di partenza per l'unificazione di tutte le
teorie della costituzione. Husserl non avrebbe potuto estendere I'analisi della costituzione
d’oggetto fino a farla diventare analisi della costituzione del mondo, se fosse partito dal
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presupposto [come aveva fatto nel primo volume delle Idee], secondo cui vi sono dati-di-
sensazione immanenti alla coscienza e privi di mondo, ed avesse cosi continuato ad affidare
la produzione del riferimento della coscienza al mondo ad una attivita applicata alla
passivita. Per questo motivo dovette liberarsi da un’idea improntata alla distinzione
kantiana tra recettivita e spontaneita, secondo cui la coscienza ¢ composta di due piani,
passivita e attivita. Dovette cio¢ mostrare due cose: a) che le pre-condizioni passive della
percezione contengono gia attivita (di questo abbiamo gia parlato); b) che tutte le
operazioni attive, appercettive, a loro volta, soggiacciono alla passivita.

Nella sua opera tarda, Husserl chiama queste operazioni attive “Zstituzioni originarie”
(Usstiftungen). Una istituzione originaria ha luogo quando la coscienza (non una singola
coscienza, ma la coscienza di una collettivita culturale o linguistica) va oltre 'orizzonte
oggettuale fin li tenuto per valido in direzione di un nuovo tipo di oggettualita. Cio accade,
ad esempio, quando viene inventato un nuovo strumento. Tutti gli oggetti della cultura
umana si sono costituiti ad un dato momento mediante 'operazione formatrice d’oggetti
che Husserl chiama “istituzione originaria”. Con ogni istituzione originaria, la coscienza
eredita, da quel momento in poi, la capacita di ritornare sempre di nuovo indietro al nuovo
tipo di oggettualita. In altre parole, esperienza di quel tipo di oggetti diventa abitudine.
Questa “abitualizzazione” o “sedimentazione” ¢ un processo passivo, non ¢ cio¢ un
processo messo in moto da me come esecutore attivo. L’atto creatore della istituzione
originaria, di norma, cade in oblio. I’abitudine diventa familiarita non tematica con la
capacita di fare esperienza degli oggetti di quel tipo. Ma cio significa: mediante il passivo
rendersi abituale della istituzione originaria si forma un orizzonte in cui la coscienza
continua a vivere, senza dover sempre di nuovo attuare loriginaria nascita di questo
orizzonte nell’attivita di istituzione originaria.

Con questo pensiero, la teoria della costituzione attinge una dimensione
completamente nuova. Il suo tema fondamentale diviene la storia interna, la “genes?” in
occasione della quale si forma e si arricchisce la coscienza d’orizzonte. La teoria della
costituzione genetica si suddivide in due ambiti fondamentali. Non ogni orizzonte puo
riposare sulla abitualizzazione di istituzioni originarie; se cosi fosse, infatti, ogni istituzione
originaria presupporrebbe che I'orizzonte oggettuale, da essa trasceso in direzione di una
nuova oggettualita, risalga ad una istituzione originaria, che a sua volta dovrebbe risalire ad
un’altra istituzione originaria e cosi via all'infinito. L’interrogazione a ritroso (Riickfrage)
sulle istituzioni originarie trascorse andrebbe incontro ad un regresso all'infinito, cosa
impossibile. Devono esserci orizzonti, di cui la coscienza dispone gia da sempre, senza cioe
che essi siano stati istituiti con un’attiva operazione appercettiva. L attivita dell’istituire
originario presuppone quindi una genesi passiva di orizzonti elementari. Questa genesi non
ha, nella storia interna della coscienza, un inizio da cui essa incominci; ha bensi luogo ad
ogni momento. In questa genesi sono coinvolti gli accadimenti costitutivi “al di sotto” del
piano percettivo, ovvero, anzitutto, la formazione del tempo nel “presente vivente”,
I*“associazione” e la coscienza cinestetica. Tutti queste processi passivi continuamente in
corso sono pero gia intrisi di prefigurazioni di attivita. Per questa ragione la genesi passiva
passa nel secondo ambito: la genesi attiva delle istituzioni originarie. Questa attivita, da parte
sua, rimane circoscritta dalla passivita, mediante la “passivita secondaria” delle
abitualizzazioni.

Soltanto la fenomenologia della genesi attiva e passiva unifica tutti gli accadimenti
costituitivi in una connessione unitaria e, di conseguenza, fa valere Iidea secondo cui la
coscienza non costituisce oggetti isolati ma orizzonti e, quindi, il mondo. Soltanto cosi il
metodo fenomenologico diventa filosofia trascendentale, vale a dire, interrogazione circa
I'intero dell’ente in relazione al suo apparire per la coscienza.
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La scoperta della dimensione storico-coscienziale, compiuta grazie alla teoria della
costituzione genetica, ha consentito a Husserl, nel suo periodo tardo, di introdurre la
fenomenologia in modo nuovo. Nella Crisi delle scienze enrgpee egli presenta la fenomenologia
trascendentale come I'unica istanza che sia in grado di formulare una diagnosi efficace nella
crisi di senso a cui ha condotto la scientificizzazione del nostro mondo e della nostra vita
nella modernita. Tale diagnosi suppone una anamnesi altrettanto fondamentale. Husserl
concepisce l'intera scienza moderna come risultato di una sequenza di istituzioni originarie
storico-filosofiche e storico-scientifiche, che mette capo alla istituzione per noi decisiva,
quella della scienza naturale fisico-matematica.

Ogni istituzione originaria, essendo costituzione attiva di una nuova oggettualita,
trascende un orizzonte non tematicamente familiare. Sorge cosi la fede nell’essere
caratteristica della coscienza che vive nell’atteggiamento naturale: agli oggetti viene ascritta
una consistenza oggettiva. Essi cio¢ appaiono come se fossero non-relativi ai modi di datita
non tematici e, percio, non relativi alla coscienza d’orizzonte in cui queste attuazioni sono
inserite. Con I’istituzione originaria del costrutto culturale denominato “filosofia e scienza”,
per la prima volta nella storia umana, I'intero del mondo stesso viene reso alcunché di
oggettivo e, con cio stesso, messo a tema della ricerca. Grazie al metodo della scienza
naturale moderna nacque allora, in una nuova istituzione originaria, I'ideale moderno della
incondizionata oggettivita scientifica. Cio che ¢ scientificamente valido deve esser libero da
qualsiasi esser relativo a contingenti datita soggettive. L’esser in sé del mondo
scientificamente conoscibile viene appreso come una radicale mancanza di relazione agli
orizzonti soggettivi d’esperienza.

Questo ideale di oggettivita non ¢ pero niente di ovvio, ¢ bensi il prodotto di
operazioni che si accompagnano con listituzione originaria della scienza moderna. Questo
puo essere illustrato con laiuto di un paragone con latteggiamento rispetto al mondo
proprio dello scienziato antico e medioevale. La scienza antica comprende se stessa come
theoria, cio¢ come un intuire spirituale che consiste nel considerare cio che ¢ da conoscere
semplicemente cosi come esso si mostra da sé, senza intenzioni pratiche, orientate al suo
possibile impiego. Il rapporto dello scienziato moderno al suo oggetto di conoscenza — e
questo ¢ anzitutto la natura — ¢ stato caratterizzato da Kant nella Critica della ragion pura con
un celebre paragone: il ricercatore moderno, certo, impara dalla natura, non, pero, come
uno “scolaro che sta a sentire tutto quel che il maestro vuole, ma come il giudice che
costringe i testimoni a rispondere alle domande che egli rivolge loro”. Quel che in questa
immagine della “costrizione del testimone” viene suggerito, ¢ la posizione metodicamente
regolata delle condizioni osservative caratteristica del ricercatore moderno. L’intervento
sperimentale nelle condizioni dell’osservazione conferisce alla ricerca un carattere
fondamentalmente tecnico. Nella scienza moderna domina sin dall’inizio uno spirito
tecnico, prima ancora che essa venga resa esplicitamente impiegata a scopi pratici. E lo
spirito del successo, dell’efficacia del metodo. Il successo si determina allorquando
l'oggetto di conoscenza viene indotto a mostrare di sé piu di quanto esso di per se stesso
farebbe.

Poiché la moderna teoria metodicamente trasformata costringe gli oggetti a
mostrarsi, essa suscita necessariamente la fiducia che non ci sia nulla che possa sottrarsi
allintervento della ricerca. Cio non significa che tutto sia gia stato ricercato, ma che,
all’ottimismo della ricerca, tutto appare fondamentalmente ricercabile. 11 processo di ricerca
procede necessariamente all’infinito, ma ¢ supportato dalla convinzione che ogni oggetto
possa venir indotto a mostrarsi con I'aiuto del metodo adatto. In questo senso, I'unitario
spirito del ricercatore di ogni scienza positiva ¢ riferito alla somma di tutti gli oggetti in
generale. In questo modo, il tema comune alle scienze moderne diventa il “mondo”, inteso,
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pero, come la somma degli oggetti. I mondo messo a tema dalla fenomenologia
trascendentale, invece, ¢ l'orizzonte universale, vale a dire, lo spazio di gioco, organizzato
secondo connessioni di rimando, di tutte le nostre possibilizzazioni-capacita di fare
esperienza di oggetti. Secondo Husserl, il mondo appare come somma di oggetti sia nella
teoria quale ¢ intesa in epoca pre-moderna, sia in quella moderna; nella teoria pre-moderna,
pero, il mondo mantiene al contempo il suo carattere di orizzonte.

Che, nella scienza pre-moderna, il mondo venga ancora inteso come orizzonte ¢
attestato dal fatto che, in essa, le condizioni preliminari, sotto le quali ha luogo il mostrarsi
degli oggetti, non vengono toccate. Essa, cio¢, mantiene gli oggetti nella loro esser inclusi
in rispettivi orizzonti di esperienza. Il canone della scienza antica risultava dal fatto che i
loro ambiti rispecchiavano volta a volta orizzonti della vita pre-scientifica. Ad esempio,
c’era l'algebra perché gia nella quotidianita ci sono situazioni di vita, e professioni a queste
legate, nelle quali prevalentemente si numera e si calcola. Lo stesso dicasi per quei saperi
che ancor oggi denominiamo ‘“‘geometria”, “medicina”, “giurisprudenza” ecc. Queste
denominazioni antiche danno ancora espressione al riferimento a orizzonti del mondo-
della-vita: gia prima di ogni filosofia e scienza, occorre misurare la terra, ossia, in greco,
geomsetréin, contro la malattia occorre cercare la medicina; occorre regolare i rapporti giuridici
con gli altri con “prudenza”, ovvero, in latino, prudentia.

Con il loro legame di dipendenza dagli orizzonti, le scienze antiche si riallacciano a
“mestieri pratici” prescientifici, come 'agrimensura o le pratiche terapeutiche ecc. I greci
chiamavano il tipo di sapere, o competenza, che sta alla base di tali pratiche, #hne. Con il
radicale superamento dei vincoli che tenevano legate tali pratiche agli orizzonti del mondo-
della-vita, il procedimento del conoscere scientifico deve autonomizzarsi 7 quanto
procedimento. Poiché il conoscere scientifico diventa indifferente rispetto agli orizzonti
pre-dati, esso puo trovare la propria regolazione ormai soltanto da sé stesso. In questo
senso, Husserl afferma che il conoscere scientifico diventa una “mera” fchne. 1. aggettivo
“mera” significa che non si tratta piu di un sapere vincolato ad orizzonti nel senso del
concetto greco di #hne. Si tratta bensi di un operare “tecnico” in senso moderno, orientato
cio¢ in modo immanente alla sua propria efficacia.

A causa del suo esser vincolata da orizzonti del mondo-della-vita, la scienza pre-
moderna poteva porsi soltanto compiti cognitivi finiti. “Orizzonte” significa, letteralmente
linea di confine, limite. Un orizzonte, certo, non determina rigidamente quali oggetti di
fatto vi appaiano, ma determina, comunque, quel che in generale vi puo apparire. Per la
scienza antica, le delimitazioni degli ambiti di conoscenza scientifici ed 1 corrispondenti
compiti finiti risultavano dai confini predelineati dagli orizzonti del mondo-della-vita. Con
I'allentarsi e poi con il definitivo annullamento del vincolo prescritto dagli orizzonti del
mondo-della-vita vengono meno quelle linee di demarcazione, risultanti dalla prassi di vita
pre-scientifica, necessarie alla suddivisione della scienza in un numero ristretto di discipline.
E per questa ragione che, oggi, la specializzazione ¢ praticamente illimitata. Gli ambiti e 1
corrispondenti compiti delle scienze si affrancano dai limiti che il vincolo dato dagli
orizzonti del mondo-della-vita poneva loro. La scienza privata di limiti puo mirare allo
scopo di ricercare l'intero dell’ente nella sua znfinita che trascende ogni orizzonte parziale.

Nei paragrafi della Crisi delle scienze enrgpee dedicati alla matematizzazione della fisica
moderna, Husserl mostra in che modo il metodo, indifferente agli orizzonti, della ricerca
moderna emerga dalla scienza pre-moderna vincolata agli orizzonti. Husserl interpreta
questa matematizzazione come un radicale superamento dell'intuitivita della conoscenza
naturale del mondo. Questo superamento ¢ possibile soltanto perché, gia nella conoscenza
mondana naturale, domina una tensione tra intuitivita e non-intuitivita (una tensione di cui
si ¢ gia parlato in precedenza).
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I’esperienza mondana ha un duplice volto. Nel compimento (I7o//zug) attuale di
modi di datita non tematici, la coscienza intenzionale si affida al contesto di rimandi,
anch’esso non tematico, delle sue possibilizzazioni-capacita (1 ermiglichkeiten); infatti, non
c’é¢ modo di datita che non sia inserito in un contesto di rimandi. Senonché, nel
compimento attuale di modi di datita originari, la coscienza vive nell'intuitivita. Cosi il
mondo ¢ dato alla coscienza intuitivamente, nella misura in cui essa si muove nel contesto
di rimandi non tematico.

Mediante orizzonti e modi di datita, il mondo appare alla coscienza in modo
“prospettico” (nel senso ampio dell’espressione a cui si ¢ gia accennato [vedi sopra §§ 5 e 9]).
La coscienza “de-prospettivizza” costantemente la prospetticita (Perspektiviti?) della propria
esperienza mondana, mirando alla “cosa”, ossia all’oggetto nella completezza dei suoi modi
di datita. Ogni coscienza di un oggetto identico, ogni “oggettivazione” ¢, in questo senso,
una “de-prospettivizzazione”. I’anticipazione de-prospettivizzante dell'identita della cosa
non ¢ una intuizione; infatti “la cosa” non ¢ mai completamente data alla coscienza. In tal
modo, il mondo viene esperito in modo non intuitivo come I'intero delle identita anticipate.
La costante de-prospettivizzazione compiuta mediante anticipazione delle identita ¢
chiamata da Husserl, nella Crisi delle scienze enrgpee, ““induttivita” della vita. L'uomo si lascia
dirigere nella sua conoscenza mondana da identita anticipate e pud percio pressappoco
prevedere e pianificare come sara il corso della sua esperienza. LLa matematizzazione della
scienza naturale moderna — questa ¢ la tesi di Husserl — ha la sua radice ultima in un
intensificazione di questa induttivita pre-scientifica.

Nell’atteggiamento naturale, il mondo come orizzonte degli orizzonti ¢ il puro e
semplice non tematico. L’orizzonte universale si sottrae ad ogni tematizzazione
oggettivante. Di esso, pero, la coscienza ¢ consapevole nella sua fede nel mondo. L’ovvia
convinzione non tematica del sussistere in sé del mondo si concretizza nella fede nell’essere
oggettivo dei singoli oggetti, a cui la coscienza dirige la propria attenzione mediante
I'anticipazione de-prospettivizzante dell'identita. Con la nascita della filosofia e della
scienza, il mondo stesso diventa il tema, ossia, il puro e semplice non-intuitivo viene
oggettivato. I’identita del mondo in sé sussistente, in cui la coscienza naturale, conoscendo
gli oggetti, ripone la propria fiducia in modo soltanto non tematico, senza pero raggiungere
tale identita mediante oggettivazione, diventa ora oggetto di una anticipazione che
trascende ogni induttivita naturale. Nella misura in cui I'identita anticipata di oggetto e
mondo non puod mai esser data realmente in modo intuitivo, essa ¢ qualcosa di ideale. In
questo senso, Husserl puo chiamare tanto 'oggetto, quanto il mondo, idee. Ogni #échne nel
senso del sapere pratico pre-scientifico mondano si riferisce a determinati oggetti, si fa
quindi dirigere da anticipazioni della loro identita. In tal senso, la previsione induttiva
naturale caratteristica dei “mestieri” si nutre di anticipazioni di idee.

Fin quando la scienza non rinuncio al vincolo rappresentato dagli orizzonti del
mondo-della-vita della zechne pre-scientifica, la tematizzazione scientifico-filosofica del
mondo come idea non poté ancora dispiegare pienamente la propria forza esplosiva. Con il
dissolvimento dei confini (Entgrengung) compiuto dalla scienza, il suo oggetto, il mondo,
appare nella sua infinita. In tal modo, il mondo diventa per la scienza moderna “zdea
infinita”. 1oggettivazione del mondo come idea infinita si trasmette d’ora in poi al
procedimento della conoscenza scientifica. Il procedimento viene “idealizzato”. La
previsione naturale diventa induzione scientifica. Nella scienza moderna, I’anticipazione
induttiva ideale dellidentita degli oggetti viola tutti i confini imposti dai dei legami ad
orizzonti pre-dati. Tutte le possibilita di anticipazione vengono ‘“pensate come gia
compiute”. Nella prassi concreta della scienza, I“idealizzazione”, intesa in questo senso,
consiste nella matematizzazione della conoscenza naturale, che caratterizza la fisica
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moderna.

Il lavoro di ricerca reso metodico e posto conseguentemente su basi matematiche
diventa un interminabile avvicinamento al mondo come “idea infinita”, acquisisce, ciog, il
carattere di un progresso all'infinito. Cio presuppone che “il mondo”, a cui la scienza si
avvicina con il suo progredire, sussista prima di questo progredire e indipendentemente da
esso. In questo modo, il mondo inteso come “idea infinita” della scienza appare come un
oggetto svincolato da ogni riferimento ad orizzonti pre-dati. La fede naturale nell’essere,
nella scienza moderna, arriva all’estremo. Nell’esser-in-sé del mondo viene cancellata ogni
traccia di riferimento al soggetto, cosi come viene cancellata la prospetticita dell’esperienza
mondana. Il radicale affrancamento della conoscenza scientifica dalla limitazione imposta
dai modi di datita soggettivo-relativi, 'oggettivita incondizionata diventa la norma suprema.

12. Critica dell'oggettivismo e L.ebenswelt

Sin qui abbiamo visto i tratti fondamentali della istituzione originaria della scienza
moderna: il mondo viene appreso come idea infinita. Poiché, ora, questa istituzione
originaria, cosi come ogni altra istituzione originaria, diventa abitudine a causa della
sedimentazione passiva di tutte le appercezioni, la provenienza storico-coscienziale
dellideale di oggettivita cade in oblio. I.a norma dell’oggettivita incondizionata diventa
un’ovvieta. Nasce cosi I'atteggiamento cognitivo denominato da Husserl “oggettivismo”. Tale
atteggiamento conduce ad una crisi della scienza moderna e, con essa, della vita nel mondo
scientificizzato.

Il mondo radicalmente neutralizzato rispetto alla sua inerenza ad orizzonti ¢
qualcosa di non-umano. Quel che ¢ propriamente umano ¢, per Husserl, la liberta, intesa
come responsabilita che io posseggo in quanto io-originario (Ur-Ich) trascendentale, che
non si lascia includere da nessuna oggettivazione. Io sono responsabile del mio agire, e
agire significa cogliere possibilita. Queste possibilita sono possibilita-nel-mondo; esse, cioe,
sono disponibili in quanto possibilizzazioni-capacita (1 ermiglichkeiten) della coscienza
d’orizzonte. Gli orizzonti sono quindi spazi di gioco dell’esperienza che si aprono per il
fatto stesso che qualcuno agisce. Essi sono indissociabili dal’'uvomo quale soggetto agente
responsabilmente. Il tentativo della scienza moderna di scindere radicalmente I'essere del
mondo dal suo apparire a mo’ di orizzonte (horigonthafl) e prospettico, conduce la ricerca
scientifica a smarrire il vincolo di responsabilita dell’agire. La ricerca, intesa come un
processo infinito di precauzioni tecnico-metodiche volte a costringere il mondo, inteso
come idea infinita, ad una illimitata manifestazione, si trasforma in un astratto darsi da fare
privo di responsabilita. Per questo motivo la moderna attivita di ricerca da luogo ad una
paurosa autoreferenzialita. La “crisi” delle scienze europee, di cui parla il titolo dell’opera
tarda di Husserl, ¢ la perdita di senso che nasce a motivo del fatto, che, se effettivamente si
desse 'unico mondo non relativo al soggetto, la responsabilita del’'uvomo scomparirebbe.

11 disagio in un mondo totalmente scientifizzato ¢ certamente cresciuto da quando
Husserl pubblico la sua opera. Al contempo, pero, non si vede via d’uscita dalla crisi di
senso della scienza moderna, perché ¢ stata dimenticata la provenienza dell’oggettivismo da
una istituzione originaria storico-coscienziale. Non si riesce piu a comprendere che anche
I'idea infinita del mondo che si presume totalmente non relativo al soggetto ¢ soltanto il
correlato di uno specifico atteggiamento cognitivo, nato storicamente. Nella Crisi delle
scienge europee, Husserl scopre questo oblio, e ci ricorda che la convinzione di un mondo
completamente de-prospettivizzato, che sussiste assolutamente in sé, poté venir istituita
originariamente grazie al trascendimento di un orizzonte complessivo, benché non
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tematico, di relativita soggettiva.

Husserl designa con Dlespressione Lebenswelt (mondo-della-vita) questo orizzonte
complessivo, per distinguerlo dal mondo inteso come oggetto della ricerca scientifica in
generale e, in particolare, dal mondo scientificizzato propriamente moderno. Il moderno
mondo scientifico, per il fatto stesso di avere ricevuto, nella sua istituzione originaria, il
senso di un mondo assolutamente non relativo al soggetto, rinvia al mondo-della-vita. Se
non stesse in contrasto con questo mondo relativo al soggetto, il mondo scientifico si
ritroverebbe in uno stato di sospensione, come in un limbo. Il nuovo tipo di trascendenza
di cio che ¢ scientificamente oggettivo rimane, in questo senso, riferito ad attuazioni
soggettive. Anch’esso non si sottrae alla correlazione universale tra oggettualita ed apparire
soggettivo-relativo in modi di datita. Il mondo scientifico, pur travalicando la relativita
soggettiva dell’orizzonte del mondo-della-vita, rimane comunque circoscritto da
quest’ultimo. Gli oggetti della scienza sono formazioni di senso che devono la loro
esistenza alle operazioni soggettive di una peculiare prassi teorico-logica, e questa prassi
stessa appartiene alla vita nella Lebenswelt.

Che la prassi di ricerca scientifica rimanga comunque inserita nella Lebenswelt, ¢
mostrato da Husserl, nella Crisi delle scienze europee, con due osservazioni che potrebbero
apparire a prima vista banali. Esse assumono un significato non banale se le si intende sullo
sfondo della ricostruzione dell’emergere della prassi cognitiva matematizzata dall’induttivita
naturale e dalla sua idealizzazione.

La prima osservazione ¢ questa. Per esercitare la propria attivita cognitiva
scientifica, il ricercatore moderno ha bisogno di diversi strumenti, che gli sono dati nel
modo dellintuizione. Egli, ad esempio, usa apparecchi di misurazione, ad esempio
termometri provvisti di lineette che egli legge affidandosi alle sue immediate impressioni
visive. Oppure, egli parla con altri ricercatori, legge i loro saggi. Egli ¢ sempre convinto che
cio che immediatamente vede o legge sussista come qualcosa di essente. Questa fede
nell’essere, al pari di ogni altra fede nell’essere, si fonda nell’'ovvieta, data per indiscutibile,
in base alla quale il ricercatore sa: io potrei convincermi dell’essere di cio che ho davanti
mediante attualizzazione di appropriati modi di datita originari. Ma la possibilita di
attualizzare queste possibilita disponibili a mp’ di orizzonte rimane non tematica. Tematico
¢ soltanto cio che ¢ conosciuto in modo non intuitivo. Il poter disporre di possibilita di
intuizione ¢ qualcosa di talmente ovvio che l'osservazione stessa poc’anzi fatta, che
richiama alla mente questa ovvieta, suona banale. Ma questa banalita ¢ solo il riflesso del
fatto che il mondo intuitivo in cui si muove il ricercatore moderno, e che questi da per
scontato, ha il carattere della non tematicita.

Nella Crisi delle scienze enropee, Hussetl introduce il concetto di Lebenswelt anzitutto
per designare questo mondo intuitivo non tematico. Nella misura in cui il ricercatore
moderno, con la sua prassi cognitiva non intuitiva, si trova insuperabilmente nella
condizione di doversi affidare a datita intuitive, l'orizzonte consaputo in questi modi di
datita forma il terreno sul quale egli poggia nel corso delle sue ricerche. In questo senso, la
Lebenswelt ¢ — come Hussertl dice — il “Zerveno intuitivo”. Benché lo scienziato moderno abbia
a che fare con un mondo che, nella sua infinita, trascende ogni orizzonte intuitivo della
prassi cognitiva naturale, la sua conoscenza legata a siffatta infinita rimane vincolata ad un
mondo che appare in orizzonti intuitivi della prassi extra-scientifica. Questo mondo ¢ la
Lebenswelt.

Il secondo indizio del radicamento della prassi di ricerca moderna nella Lebenswelt ¢
il seguente. Benché noi, nella prassi prescientifica disponiamo dei nostri oggetti soltanto in
virtu di anticipazioni di identita che trascendono I'intuizione, la coscienza d’orizzonte ci
consente di servirci di questi oggetti come se fossero immediatamente dati in modo
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intuitivo. In altri termini, tali oggetti appartengono alla riserva non tematica, disponibile al
modo di un orizzonte, di nostre possibilita di esperienza. Cio vale persino — ecco
l'osservazione al riguardo di Husserl, che puo dapprima suonare banale — per gli oggetti che
stanno a nostra disposizione soltanto perché la conoscenza non intuitiva della natura
matematizzata ¢ stata messa al servizio della produzione industriale di oggetti tecnici. Noi
usiamo linterruttore della luce o il telecomando del televisore, e afferriamo queste
possibilita di comportamento senza dover mettere a tema che cosa questi oggetti
propriamente, ossia dal punto di vista tecnico-scientifico, siano. Questo ¢ in linea di
principio possibile perché tutti i risultati di anticipazioni di identita de-prospettivizzanti e
trascendenti lintuizione, e percio anche tutti gli oggetti ottenuti grazie a idealizzazioni
scientifiche, sprofondano nella riserva di possibilita pratiche data in anticipo a mo’ di
orizzonte. Qui torna ad emergere il pensiero della “sedimentazione” proprio della teoria
della costituzione genetica. Il risultato di ogni attivita di idealizzazione, ottenuto mediante
de-prospettivizzazione, si “ri-prospettivizza” divenendo cosi parte costitutiva del mondo
che appare negli orizzonti intuitivi della nostra prassi extra-scientifica. Nella Crisz delle scienze
eurogpee Husserl chiama questo processo il “rifluire’ (Einstrémen) nella Lebenswelt. 11 rifluire
mostra che la prassi cognitiva resa metodica rimane inserita nella prassi extra-scientifica. Se
cosi non fosse, i risultati di tale prassi non potrebbero rientrare, nella forma di una
familiarita non tematica con essi, nell’orizzonte di questa stessa prassi ed essere cosi resi
utilizzabili in essa.

Con la teoria del “rifluire” si rivela un nuovo aspetto della Lebenswelt. Presa nel suo
significato fondamentale di “mondo intuitivo”, il concetto di Lebenswelt puod essere usato
come il contraltare del concetto di mondo non intuitivo della scienza. Stando, pero, alla
teoria della sedimentazione genetica, i risultati oggettivati di qualsiasi prassi che trascende
I'intuizione, e quindi anche i risultati della moderna prassi tecnica basata su idealizzazioni,
rientrano nell’orizzonte intuitivo della prassi extrascientifica. Ma il mondo che appare non
tematicamente in questi orizzonti ¢ la Lebenswelt. Osservato sotto questo profilo, il concetto
di Lebenswelt non risulta piu esser il contraltare del concetto di mondo non intuitivo della
scienza. lLa Lebenswelt ¢ Torizzonte universale, tanto della prassi pre-scientifica
orizzontalmente legata all’intuizione, quanto della prassi cognitiva della ricerca moderna
che trascende radicalmente l'intuizione. Ma cio significa: la Lebenswelt presa in questo senso,
o — come Husserl dice — nella sua “concrezione universale” — non ¢ altro che I'unico
mondo onnicomprensivo, l'orizzonte universale a cui si riferisce la fede nell’essere
dell’atteggiamento naturale. Sicuramente, il concetto di mondo ¢ andato incontro ad un
essenziale arricchimento rispetto al precedente modo di concepitlo [nel primo volume delle
Idee]. 11 mondo dell’atteggiamento naturale ¢ ora l'unico mondo che si incrementa
storicamente mediante la prassi che in esso ha luogo, mediante le sedimentazioni di
quest’ultima, mediante il “rifluire”. E il concreto mondo stotico.

Poiché la scienza moderna ha messo a tema, in singole ricerche metodiche, il
mondo come idea infinita, ossia I'intero dell’ente, potrebbe sorgere I'impressione che la
filosofia sia divenuta superflua. La filosofia ¢ infatti, in base alla sua auto-comprensione
tradizionale, la domanda sull’intero come tale. Le scienze positive specializzate sembrano
averle sottratto tale questione e avervi dato risposta in modo piu efficace di quanto non
abbia fatto la tradizione filosofica. Per introdurre di nuovo alla fenomenologia, Husserl
imbocca, nella Crisz, 1a via che passa per una critica all’atteggiamento della scienza moderna.
La critica mostra che il tema della filosofia ¢ il mondo in quanto orizzonte universale
soggettivo-relativo che si incrementa storicamente, ossia in quanto Lebenswelt. Il mondo cosi
inteso ¢ obliato nella moderna prassi di ricerca. La filosofia trascendentale si fonda sulla
riflessione. Essa ¢ meditazione sul soggetto responsabile a cui il mondo appare.
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L’atteggiamento scientificizzato rispetto al mondo dimentica, assieme alla relativita
soggettiva della coscienza d’orizzonte, anche il soggetto. La filosofia ¢ ancor oggi necessaria
perché la responsabilita del soggetto agente deve esser tenuta desta. E tale responsabilita ¢
possibile perché ¢ possibile mostrare, sulla base della teoria della costituzione genetica degli
orizzonti, il riferimento della scienza oggettivistica all’esperienza propria della Lebenswelr.

I superamento dell’oblio della Lebenswelt, proprio della scienza moderna, non
significa, per Husserl, rifiutare gli sforzi della conoscenza scientifica. Con la “scienza della
Lebenswelf” fenomenologica, al contrario, la pretesa alla conoscenza del mondo priva di
pregiudizi, con cui venne originariamente istituita la filosofia e la scienza [in Grecia], deve
finalmente giungere a realizzarsi. Quel che viene storicamente relativizzato ¢ la
deformazione di questa pretesa compiuta dall’oggettivismo della scienza moderna.
Ioggettivismo, con il dimenticare la genesi soggettiva di tutti gli orizzonti, con il concepire,
cio¢, la verita in modo unilaterale, favorendo lato oggettivo della conoscenza, finisce con il
venir meno all’originario ideale scientifico della mancanza di pregiudizi. Con listituzione
originaria dell'intenzione scientifica di giungere ad una conoscenza del mondo priva di
pregiudizi, secondo Husserl, venne posta una norma di conoscenza valida per lintera
umanita. 1 filosofi che pensano in modo trascendental-fenomenologico, in quanto
“funzionari dell'umanita” [¢, questa, una caratteristica espressione usata da Husserl nella
Crisi], danno conto di quanto il pensiero filosofico-scientifico ¢ stato sino ad ora all’altezza
del compito posto nella sua stessa istituzione originaria. In questo paragone storico-
fenomenologico tra Poriginaria intenzione della scienza e quel che, di questa intenzione, ¢
stato sinora soddisfatto, diventa effettiva la responsabilita razionale dell'uomo.
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esso intende realizzare una conoscenza effettiva-
mexte psicologica, non possono fondarsi da s¢, e
che Y suo procedere differisce radicalmenté da
quello\della fisica, in quanto questa di prihcipio
esclude | fenomenale per ricercare la nafura che
in esso s\presenta, mentre la psicolodia voleva
proprio essere scienza dei fenomeni tessi?8

Ora tutto\cio poteva e doveva gtuggirle per il
suo atteggiamento naturalistico, nénché per il suo
zelo nel volere eulare le scienz¢ della natura e nel
considerare il prodedimento sgerimentale come la
cosa piu important&, Nelle stie laboriose e soven-
te acute considerazioni sulle possibilita dell’espe-
rimento psicofisico, neNjéntativi di definire ordina-
menti sperimentali, nella costruzione dei pit sofi-
sticati apparecchi, ngl rintkacciare possibili fonti di
errore ecc. essa hafuttavia txascurato di approfon-
dire la questiong di come e\per mezzo di quali
metodi quei cogicetti, che appaikengono in manie-
ra essenziale/ai giudizi psicologiti, possano esse-
re portati dallo stadio della confisione a quello
della chigfezza e della validita oggettiva. Essa ha
trascurafo di considerare in che misuralo psichico,
anziché essere rappreseniazme di uka natura,
poséegga piuttosto un’«essenza» propria, the deve
egsere indagata rigorosamente e in maniexa per-
lettamente adeguata prima di ogni analisi sico-

® [Annotazione a margine: non corretto. Aggiunta
dopo «woleva»: e non di cio che si presenta nei fenomeni.
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Brani tratti da E. Husserl, Philosophie als strenge
Wissenschaft (1911); tr. it. di C. Sinigaglia, Filosofia come
scienza rigorosa, Roma-Bari 2000. pp. 43-70

\

Cio che ha costantemente confuso la psicolo-
gia empirica fin dai suoi inizi nel XVIII secolo, &
dunque l'illusione di un metodo scientifico-naturale
sul modello del metodo della fisica e della chimi-
ca. Vi & la sicura convinzione che il metodo di tutte
le scienze empiriche sia, considerato nella sua uni-
versalita di principio, uno solo ed identico, lo stes-
so pertanto nella psicologia come nelle scienze
della natura fisica. Se la metafisica ha per lungo
tempo sofferto della falsa imitazione ora del me-
todo della geometria ora di quello della fisica, la
stessa situazione si ripete ora per la psicologia. E
significativo il fatto che i padri della psicologia spe-
rimentale esatta siano stati fisiologi e fisici. Il vero

/Dmetodo segue dalla natura delle cose da studiare,
“non dai nostri pregiudizi e modelli precostituiti.
Dalla vaga, [sogfgethwta propria delle cose nella loro
ingenua manitestazione sensibile, la scienza natu-
rale ricava le cose oggettive dotate di proprieta
__oggettive esatte. Cosi, si dice, la psicologia deve ?
portare ad una determinazione oggettivamente va- |
lida cio che e psicologicamente vago nell'ingenua

? [Annotazione a margine: non del tutto corretto].
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apprensione, e cio € opera del metodo oggettivo,
che owiamente é lo stesso del metodo sperimen-
tale confermato brillantemente nella scienza natu-
rale da innumerevoli successi.

Tuttavia il modo in cui le datita dell’esperien-
za giungono ad una determinazione oggettiva, il |
senso che di volta in volta hanno «oggettivita» e
«determinazione dell oggettivita» e la funzione che
~ pud poi assumere il metodo sperimentale, tutto cid |
dipende dal senso proprio delle datita e, piu pre- |
cisamente, da quel senso che conferisce loro, in
base alla propria essenza, la relativa coscienza |
d’esperienza (considerata come un'’intenzione vol- |
ta precisamente a quell’essente ¢ a nessun altro)™°. .
Seguire il modello delle scienze naturali significa
quasi inevitabilmente reificare la coscienza, col che
cadiamo nell’assurdita da cui scaturisce continua-
mente la tendenza ad assurde formulazioni di pro-
blemi e a false direzioni di ricerca. Esaminiamo la

e ———

e

=

9

~

]

questione pitl da vicino, 7" ST aelE o]

./ Natura in senso pregnante & unicamente ed |
esclusivamente il mondo dei corpi spazio-tempo- /{
rale. Ogni altro essere individuale, vale a dire lo ™)

. psichico, & natura in un secondo senso, e cio de-

‘termina differenze fondamentali tra il metodo delle

“scienze naturali e il metodo della psicologia. Di

principio |'essere corporeo ¢ esperibﬂgﬁm in
una molteplicita di esperienze dirette, quindi di

1
P

/

19 [Annotazione a margine: principio del metodo].
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percezioni) come un ché‘dif_/;/ndividualmente iden-
- tico] Pertanto, se pensiamo le, peycezioni riparti-
‘te in diversil! «soggetti», esso pUO essere esperito
da molti soggetti come un che di individualmente
identico ed essere descritto come cio che ¢ inter-
soggettivamente lo stesso. Noi tutti abbiamo da-
vanti agli occhi le stesse cosalita (cose, processi

| ecc.) e possiamo determinarle nella loro «natura».,

Ma la loro «natura» significa che esse, presentan-
dosi'? nell’esperienza in «gpparizioni soggettive»
ne !

Hlamm o

molteplicemente mutevoli, sono-gui tuttavia.come
unita temporali di proprieta perduranti o mutevoli,
e sone qui in quanto intrecciate nel nesso, che
_tutte le connette, dell’'unico mondo corporeo do-
tato di un unico spazio e di un unico tempo. Esse
’*“sonb"eié'(c/h_g%sono solo in questa unita; solo nella
relazione causale o nella connessione reciproca
esse ottengono la propria identita individuale (so-
- stanza) e la ottengono in quanto sostrati di «pro-

, prieta reali». Tutte le proprieta reali delle cose sono

causali.'Ogni essere corporeo sottosta a leggi di
“possibili mutamenti, e queste leggi riguardano
I'identico, la cosa, non per sé, bensi la cosa pre-
sa nel nesso unitario, effettivo e possibile dell'unica
natura. Ogni cosa ha la sua natura (come I'insie-
me di cid che essa é: I'identico) in virtu del fatto

11 [Aggiunta dopo «diversi»: stanti in connessione
empatica).
'2 [Aggiunta dopo «presentandosi»: in aspetti.
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fegi

che ¢ il punto d’unita di nessi causali all'interno
dell’'unica natura totale. Le proprieta reali (delle
cose reali, corporee) designano le possibilita di tra-
sformazione di un identico predeterminate da leggi
causali; un identico che dunque & determinabile,
in riferimento a cio che esso ¢, solo grazie al ricor-
so a queste leggi. Le cosalita sono perd date!3
come unita dell’esperienza immediata, come uni-
ta di molteplici apparizioni sensibili. Le invarianze,
le trasformazioni e le relazioni di dipendenza ad
esse connesse, che sono coglibili sensibilmente,
costituiscono il filo conduttore della conoscenza e
fungono per essa, per cosi dire, quale «vago» me-
dio, in cui si rappresenta la natura vera, oggetti-
va, fisicamente-esatta e attraverso cui il pensiero
(in quanto pensiero delle scienze d’esperienza)
giunge a determinare e costruire il yero' 3

% ; nep AFEIBT
Tutto cid non & qualcosa che si-possa-attribut- |

re alle cose dell’esperienza e all'esperienza delle ,
cose, ma appartiene inseparabilmente alla loro es- [

“senza’®, in modo tale che ogni ricerca intuitiva e/

-

12 [Annotazione a margine: date = originariamente date].

14 \Ja qui osservato che questo medio della fenomenalita,
in cui costantemente si muove l'intuizione ed il pensiero
scientifico-naturale, non viene da quest’ultimo reso tema
scientifico. Di esso si occupano scienze nuove, la psicologia
(a cui appartiene una buona parte della fisiologia) e la
fenomenologia.

15 [Aggiunta dopo «essenza»: in quanto senso essenzia-
le della percezione della cosa).
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coerente di cio che la cosa in verita e — la cosa,
che nell’esperienza appare sempre come un qual-
cosa, come un essente, come un che di determi-
nato e determinabile, appare perd, nel mutare

delle sue apparizioni e delle loro circostanze, co-

stantemente come un che di diverso — porta ne-

cessariamente a nessi causali, giungendo alla de-

terminazione delle corrispondenti proprieta ogget- -

tive in quanto conformi a legge. [La scienza natu-

rale si limita a seguire coerentemente il senso di
cid che la cosa stessa in quanto esperita preten-
de per cosi dire di essere, ed & cio che essa chia-
ma, in modo alquanto oscuro, «esclusione delle
qualita secondarie», «esclusione dell’aspetto mera-
mente soggettivo dei fenomeni» nel «mantenimen-

l

!

\
|
!

|

to delle restanti qualita primarie». Ma cio é qual-

cosa di piu di un’espressione oscura: € una catti-
va teoria riferita ad una buona procedura. :

Passiamo ora al «mondo» dello «psichico» e li-
mitiamoci ai fenomeni psichici» che costituiscono
'ambito oggettuale della nuova psicologia — la-
sciamo cioé da parte anzitutto i problemi relativi
all’anima e all'io. Ci chiediamo dunque se sia rac-
chiusa anche in ogni percezione dello psichico,

cosi come nel senso di ogni esperienza fisica e di |

ogni percezione cosale'®, un’oggettivita-«<naturan. {'

'® [Annotazione sul margine inferiore della pagina:
Nonostante le molte lacune, si deve fare attenzione all’an-
damento del ragionamento. Cid che ¢ immanentemente
psichico viene certo appreso in maniera psicologico-natura-
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" sima

Ve_dla_mo subito che le relazioni nella sfera dell '
psu‘:h_lco sono totalmente diverse rispetto alla sfe? ’r
ra fisica. Lo psichico!” si divide (in senso metafo- |
rico e non metafisico) in monadi che non hanno |

per empatia. L’essere psichico, I'essere in quan-|/ |
to «fenomeno», non & per principio un’unita che |y 1
sarebbe esperibile come individualmente identica %
in piu percezioni distinte, nemmeno nelle perce-

zioni dello stesso soggetto'®. In altri termini, non |

vi & nella sfera psichica alcuna distinzione tra ap- [ !
parire [Erscheinun ] ed essere, e se la natura eun| 7
essere che si-manifesta in apparizioni, queste stes- |

se (che lo psico appartenenti allo |

psichico) non sono a loro volta un essere ch.e‘si-%

manifesta attraverso apparizioni retrostanti —
come rende evidente ogni riflessione sulla perce=| |

" zione di qualsiasi apparizione. Elallora Ch’iiig"c

Vi € = onte parlando, solo und na ﬁ_g‘
vi e, propriam p L

‘hifesta nelle apparizion delle cose-
o fenomeno psichico nel_ senso
considerato in s€ e %

non natura.

{

?
|

logo considera

che noi chiamiam mer
pitt ampio della psicologia; €
per seé, propriamente fenomeno €

sf3 ione della sua
na modificazion :

erd cosi alcu o nella na-

ltanto coordinato € inserit

sso non ottiene p

le: e
iene SO

essenza, ma Vv
tural

e: Lo psichico (il fenomenale)

17 [Annotazione @ maa]fgin

‘ e nche

in quanto tale non appa}’ Gt s ‘
18 [Aggiunta a margine: non dello st |

non di soggetti diversi].

Un fenomeno non é dunque un’unita «sostan-
non ha «proprieta reali», non conosce par-
i reali e causalita, intendendo,
della scienza naturale. At{ |

tribuire ai fenomeni una natura, ricercarne le com-

ponenti determinanti reali e i nessi causali — tut-

to cid & una pura assurdita, cosi come lo sarebbe |
volersi interrogare sulle proprieta, sui nessi causali |
ecc. dei numeri. Questa & l'assurdita della natu- |
ralizzazione di cio la cui essenza esclude |'essere |

come natura. Una cos
sempre nella sua identita: la natura é eterna. Quali |
proprieta o modificazioni di proprieta reali spetti- ’
no in verita ad una cosa — alla cosa della natura, |
non alla cosa sensibile della vita pratica, alla cosa
«cosi come si manifesta sensibilmente» — puo es-

sere determinato in modo oggettivamente valido |
orretto mediante esperienze sem'-_]i

e confermato @ €
Digfﬁﬁﬁﬁé, un che di psichico, un fe-

pre nuove.
nomeno, va e viene, non mantiene alcun essere
permanente, identico, che in quanto tale sarebbe
determinabile oggettivamente nel senso della

scienza naturale, ad esempio come suddivisibile |
oggettivamente in componenti e «analizzabile» in |
—

senso proprio.
[’esperienza non pu

sere psichico in quello s

ziale»,
ti reali, mutament

questi termini nel senso

o dirci che cosa «@»'? I'es-
tesso senso che vale per

19 [Annotazione a margine: in se stesso].
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I'essere fisico. Lo psichico non é certo esbéﬁ{d‘;y

come qualcosa che appare;é J&Erlebnis, intui-¥ |-

to nella riflessione, che si-manifesta come sé me-%./.?
diante se stesso, in un ﬂugmfé), come ora 3
e gia «svanente» [abklingend], sprofondando co-
stantemente, in modo visibile, in un passato. Lo® L
psichico pud anche essere un che diricordato e di
conseguenza un che di esperito in una certa ma-
niera modificata, e in cid che & «icordato» giace
un «essere-stato-percepito»; inoltre puo essere un
che di «ripetutamente» ricordato, in ricordi che
sono uniti in una coscienza, che ¢ a sua volta co-
scienza di questi ricordi come di un che di ricor-
dato? o di ancora trattenuto [Festgehaltenes]. In
questa connessione e solamente in essa, in quan-
to I'identico.di tali «ripetizioni», cio che é a priori
psichico puo essere «esperito» ed identificato come
essente. Tutto cid che & psichico, ed é cosi espe-
rito, si ordina poi, come possiamo dire con evide:n:
za, in una connessione comprensiva, in un’ unita
«monadica» della coscienza, un’unita che in sé non
ha nulla a che fare con la natura, lo spazio, il tem-
po, la causalita e la sostanzialita, ma che al con-
trario possiede «forme» proprie del tutto uniche. E
un flusso di fenomeni da entrambi i lati illimitato, .
attraversato da una linea intenzionale che costitu_i-
sce in qualche misura |'indice dell’'unita onni-

v

2 [Annotazione a margine: costituzione del tempol.
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pervasiva, dalla linea cioe del «tempo» immanente

senza inizio e fine, di un tempo che nessun ¢, 7

cronometro puo misurare.

Seguendo nella visione immanente il flusso dei |

fenomeni, noi passiamo da fenomeno a fenome-
no (ognuno un’unita colta nel flusso nonché nel

fluire), e mai ad altro che fenomeni. Solo se la vi-~

sione immanente e I'esperienza cosale giungono
a sintesi, il fenomeno intuitg e la cosa esperita en-
trano in relazione tra loro%} Grazie alla mediazio-
ne dell’esperienza della cosa e di una tale esperien-
za di relazione, si ha al tempo siesso I'empatia
come una specie di visione indiretta dello psichico,
caratterizzata in sé come visione che penetra in

una seconda connessione monadica.

In che misura é ora possibile in questa sfera
qualcosa come una ricerca razionale, qualcosa
come degli enunciati validi? In che misura sono
possibili anche solo enunciati simili a quelli che co-
stituivano le nostre precedenti descrizioni assai ap-
prossimative (che passavano sotto silenzio intere
dimensioni)? Ora & chiaro che la ricerca avra qui
pieno significato solo se si attiene puramente al
senso delle «esperienze» che si danno come espe-
rienze dello «psichico», e se assume e cerca di de-
terminare lo «psichico» proprio cosi come esso,

questo cosi intuito, richiede di essere assunto e de- |

21 i i
[Annotazione a margine: appercezione psicologica).
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D e i 3 man . i
d i falsificare cosi naturalisticamente lo

terminato — se dunque si evitano anzitutto Assur- listico, e d to
_ . ; : : rensio

izzazioni. Si i meni |~ sichico. Molto dipende inoltre dalla comp ISI
de naturalizzazioni. Si devono prendere i fenomeni |- | ];:e - idonte del fatto che & effettivamente p Hssibile

cosi come essi si danno, vale a dire come quel flu-

i : : : ; immanente» dello psichico
ente avere coscienza, intendere e manifestarsi, che una ricerca «puramente imm &

nel senso pitt ampio qui adottato del fenomenale

essi sono, come questo avere coscienza in primo ( s 8 che & stata ora
piano o nello sfondo, come questo aver coscien- in quanto tale), un tipo di nc:ﬁrca. e Al vi-
za di un che di presente o pre-presente [Vorge- caratten.zzatfa.m genera]g f? che si p;jbbiamo S
genwdrtiges], di fantasticato, di signitivo o di raf- cerca p51c01‘.151ca, C!'le PORFHSTS r;lonnaturalmente
figurato, di intuito o di vuotamente rappresenta- cora preso in consgie'ra"ﬂf)ne e che

to ecc. Pertanto si devono prendere i fenomeni ha anche la sua legittimita. / )

come un qualcosa che si forma e si modifica in 2
uesto o in quel modo, nel mutare di questo o . WG
ol % i . ") Oraselo psi(:ﬁico immanente non e in se na- .~
quell’atteggiamento, di questo o quel modo )Y : ittt ol dss icer |
attenzionale. Tutto cio porta il titolo di «coscienza tura, ma I'opposto della ng s s e .
di», «ha» un «Significa‘l_'o)) ed «intende» un «che di chiamo come SLlC-) :(essere”'. p e p
finirlo in un’identita «oggettiva» come unita sostan

oggettuale», il quale — si chiami da un certo pun-

g : : iots i nte
to di vista «finzione» o «realta» — puo essere de- ziale di proprieta reali che.a deivono gﬁ?};ﬁi@enel
scritto come un che di dmmanentemente ogget- | essere apprese, deterrr'u!'lz; 3 & cnon e
tuale», «inteso in quanto tale», ed inteso in questo modo delle scienze empiriche; se non p de: i

estratto dal flusso perenne e se non ¢ in grado di

o0 quel modo dell'intendere.
E assolutamente evidente che qui si possono
compiere delle ricerche, formulare degli enuncia-

diventare oggetto di una validita intersoggettiva,
che cosa vi possiamo cogliere, determinare e fis-
sare come unita oggettiva? Cio sia pero inteso in 77>

ti e degli enunciati evidenti, adeguandosi al senso .

di questa sfera d'«esperienza». A dire il vero, la dif- | modo ?a restare rtlel]daeﬁ;lrll g;;snﬁeargllofo]?gglzgslgz‘ﬂ

ficolta sta nell’attenersi all’esi designata. Dal- : senza tenere conto ; B I
g Sat o ‘ rito come cosa, e alla natura. La risposta sara al- \*

la consequenzialita e dalla purezz II'atteggia- : '
% purezza de 99 lora: se i fenomeni in quantg tali non sono natu-

mento «fenomenologico» dipende interamente la .
‘ ita : i allora un’'essenza che puo-essere-

coerenza o |'assurdita delle ricerche da condurre. e, essi hanno S33ellzg, che puo-
ta in-maniera adeguata in un intuizione imme;

Non é facile per noi ” 1 : - :
noi superare |’'innata abitudine di i .- ; : :
2 " diata. Tutti gli enunciati che descrivono i fenome-

vivere e di pensare nell’atteggiamento natura-
r | PP TR L P
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ni mediante concetti diretti, lo fanno, nella misu-
ra in cui sono valic‘:.lj, mediante concetti d’essenza
dunque mediante significati concettuali che devo-
no potersi riscattare in una visione d’essenza
[Wesenschauung].
Si tratta di comprendere correttamente questo
fondamento ultimo di ogni metodo psicologico.
L'incanto che esercita I'atteggiamento naturalistico
e che soggioga noi tutti fin dall’inizio, rendendoci
incapaci di astrarre dalla natura e di rendere cosi
anche lo psichico oggetto di una ricerca intuitiva
nell'atteggiamento puro, anziché psicofisico, ha
qui sbarrato il cammino verso una grande scien-
za, inimitabilmente ricca di conseguenze, la quale
& da un lato la condizione fondamentale per una
psicologia pienamente scientifica e dall’altro il
campo di un’autentica critica della ragione. L'in- |
“canto dell’originario naturalismo consiste anche
‘el fatto che esso rende a noi tutti cosi difficile
vedere «essenze», «idee», o piuttosto, poiché noi
gia per cosi dire le vediamo costantemente, riee- |
noscerle nel loro carattere specifico invece di na-.
turalizzarle in maniera assurda. La visione d’essen-
za non offre difficolta o segreti «mistici» maggiori
della percezione. Se portiamo intuitivamente a
piena chiarezza, a piena datita, il «colore», cio che |
e dato_é allora un’«essenza», e se ora allo stesso
modo in una pura intuizione, volgendo lo sguar- |
do da percezione a percezione??, portiamo a datita

22 R
[Annotazione a margine: perc<ezione> = percepirel.
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cio che é «percezione», la percezione in sé — vale /
a dire quest’identico di ogni qualsiasi singolarita
percettiva fluente — abbiamo allora colto intui;
tivamente |'essenza percezione. Fin dove arriva
Iintuizione, I"avere coscienza intuitivo, giunge an-
che la possibilita della corrispondente «deazione»
(come ero solito dire nelle Ricerche logiche) o del-
la wisione d’essenza». Nella misura in cui I'intuizio-
ne & un'intuizione pura, che non include alcuna co-
intenzione transiente, 'essenza intuita & un che di
adeguatamente intuito, un che di assolutamente
dato. Il dominio della pura intuizione abbraccia
dunque anche l'intera sfera che lo psicologo fa
propria quale sfera dei denomeni psichici», nella
misura in cui egli li prende puramente per se stessi,
nella pura immanenza. Va da sé, per chiunque non
abbia pregiudizi, che le «essenze» colte nella visione
d’essenza possano essere fissate{n concetti stabi-
li, per lo meno in misura considerevole, renden-
do cosi possibili enunciati stabili e nel loro genere ,
oggettivamente e assolutamente validi. Le pit pic- *
cole differenze di colore, le sfumature ultime, pos-
sono sfuggire alla fissazione, ma la differenza tra
«colore» e «suono» e cosi sicura, che non vi é al
mondo nulla di ancor pit sicuro. Queste essenze,
che possono essere distinte e fissate in maniera
assoluta, non sono soltanto quelle dei «contenuti»
sensibili e delle apparizioni («cose visive», fantasmi
facc.), ma anche quelle di tutto cio che é psichico
in senso pregnante, di tutti gli «atti» e gli stati del-
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I'io, che corrispondono a ci6 che & noto, ad esem-
pio, con il nome di percezione, fantasia, ricordo,
giudizio, sentimento, volonta, con tutte le loro in-
numerevoli forme particolari. Restano qui escluse
le «sfumature» ultime, che appartengono a quan-
to di indeterminabile vi & nel «flusso», mentre al
tempo stesso la tipica descrivibile del fluire ha a sua
volta le sue «idee» che, colte e determinate in-
tuitivamente. rendono possibile I'assoluta cono-
scenza. Ogni termine della psicologia, come per-
cezione o volonta, designa un dominio estrema-
mente vasto di «analisi di coscienza», vale a dire di
ricerche d'essenza. Si tratta qui di un ambito di
un’ampiezza tale da potersi paragonare, sotto que-
st’aspetto, solo alla scienza della natura, per quan-
to strano cio possa suonare.

Ha perd ora un significato decisivo sapere che!
la visione d’essenza non ¢ affatto «esperienza» nel'

senso della percezione, del ricordo o di atti simili,
e nemmeno una generalizzazione empirica, che in-
cluda nel proprio senso la posizione esistenziale
dell’esserci individuale delle singolarita dell'espe-

rienza. L’intuizione coglie I'essenza come essere |

d’essenza [Wesenssein] e non pone in alcun
modo un’esistenza [Dasein]. Pertanto la cono-
scenza d’essenza non & conoscenza matter-of-

fact, in quanto non implica il minimo contenuto
affermativo in riferimento ad una esistenza indivi-
duale (ad esempio, naturale). L’atto su cui si fon- |-

da o, megllp, su cui poggia una visione d’essenza,
/I\_’l _’1’“.'1\_!‘. "/'Ia‘,', At . !

I
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- ad esempio dell'essenza della percezione, del ricor-
do, del giudizio ecc., puo essere una percezione
di una percezione, di un ricordo, di un giudizio, ma
pud anche essere una mera, purché «chiara», fan-
tasia, che certamente in quanto tale non e un
esperienza, non coglie cioe alcuna esistenza. L'ap-

“prensione d'essenza [Wesenserfassung] non e toc-
cata da cid, in quanto prensione d'essenza
[Wesensfassung] essa € un intuire, ma un intuire
di genere diverso rispetto all'esperienza. Natural-
mente le essenze possono essere rappresentate
anche in maniera vaga (ad esempio signitiva) e
possono ‘essere poste in modo erroneo — si trat-
ta allora di essenze meramente presunte, piene di
contraddizioni, come mostra il passaggio all’ intui-
zione della loro non unificabilita; la posizione vaga

54 pud perd anche essere confermata come valida
mediante il ricorso all'intuizione della datita dell’'es-
< —.senza.

L5 ) Ogni giudizio che porta ad espressione adegua-
| ~ta in concetti fissi adeguatamente formati cio che
'\ risiede nell’essenza, il modo in cui essenze di un
certo genere o di una certa specie particolare si
J connettono con certe altre, il modo in cui, ad
esempio, si uniscono tra loro «intuizione» e «wuo-
ta intenzione» [leere Meinung], {antasia» egper-
cezione», «concettor» e «intuizione» ecc., e sulla base
di questa o quella componente essenziale sono ne-
cessariamente «unificabili», accordandosi per cosi

\ dire tra loro come «intenzione» [Intention] e «riem-

r—
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pimento» [Erflillung], oppure al contrario sono
non unificabili, fondando cosi una «coscienza di
elusione» [Bewulltsein der Enttduschung] ecc.:
ogni giudizio di questo tipo ¢ una conoscenza as-
soluta, valida in generale e, in quanto giudizio d’es-
senza, di un genere tale che sarebbe un controsen-
so volerlo giustificare, confermare o contraddire
mediante |'esperienza. Esso fissa una «relation of
ideas», un a priori in quel senso autentico che
Hume aveva certo davanti agli occhi, ma che do-
veva sfuggirgli a causa della sua confusione
positivistica tra essenza e «idea» — quest ultima in-
tesa in opposizione a «impression». Tuttavia nem-
meno il suo scetticismo osa essere qui coerente fin
in fondo, arrivando a scuotere una tale conoscenza
— per quanto egli la vede. Se il suo sensismo non
I'avesse reso cieco di fronte all'intera sfera
dell'intenzionalita della «coscienza di», se egli
I'avesse resa oggetto di una ricerca d’essenza, non
sarebbe allora divenuto il grande scettico, bensi il
fondatore di una teoria della ragione autentica-
mente «positiva». Tutti i problemi che egli tratta
con cosi tanta passione nel Treatise e che lo spin-
gono da una confusione all’altra — problemi che
nel suo atteggiamento non pud formulare in modo
puro e adeguato — appartengono interamente al
dominio della fenomenologia?®. Essi debbono es-

23 [Annotazione a margine: dunque anche i problemi
della genesil.
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sere completamente risolti indagando le connes-
sioni essenziali delle formazioni di coscienza, cosi
come di cio che in esse & inteso e appartiene loro
correlativamente ed essenzialmente??, in una com-
prensione generalmente intuitiva che non lascia
piu aperta alcuna questione sensata. Cosi vengo-
no risolti gli enormi problemi posti dall'identita del-
I'oggetto di contro alla molteplicita delle impres-
sioni o delle percezioni. Infatti, la questione del
modo in cui molteplici percezioni o apparizioni
giungono a «portare a manifestazione» uno e lo
stesso oggetto, cosi che esso possa essere o stes-
so» per le stesse apparizioni e per la coscienza di
unita o di identita che le connette, ¢ tale da pote-
re essere chiarita e risolta solo mediante la ricer-
ca fenomenologica d’essenza (che é gia stata, a
dire il vero, accennata dal nostro modo di presen-
tare la questione). Voler risolvere tale questione
empiricamente, al modo della scienza naturale, si-
gnifica non comprenderla e fraintenderla renden-
dola assurda. Che una percezione sia, come in ge-
nerale un’esperienza, percezione proprio di que-
st’oggetto, con questoﬁdetermin'ato orientamento,
colore, forma ecc., & cosa che riguarda la sua es-
senza, quale che possa essere |'«esistenza» dell'og-
getto. Che questa percezione si inserisca in una
continuita percettiva, non pero in una a caso, nella
quale costantemente «lo stesso oggetto si presen-

% |Aggiunta a margine: noemata).
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ta secondo un’orientazione di volta in volta diver-
sa ecc.», tutto cio riguarda di nuovo puramente
I'essenza. In breve, si trovano qui i vasti campi, let-
terariamente ancora del tutto incolti, dell «analisi
di coscienza», laddove il termine coscienza, come
in precedenza il termine psichico, sia esso pit o
meno appropriato, dovrebbe essere inteso in un
senso cosi ampio da potere designare tutto cid che
e immanente, dunque anche tutto cid che & inte-
so dalla coscienza in quanto tale ed in ogni senso.
I problemi d’origine, cosi a lungo discussi nel cor-
so dei secoli, sono, una volta liberati dal loro fal-
so naturalismo che li trasforma assurdamente,
problemi fenomenologici. Cosi i problemi dell’ori-
gine®” della «rappresentazione dello spazio», della
rappresentazione del tempo, della cosa, del nume-
ro, delle rappresentazioni della causa e dell’effet-
to ecc. Solo se questi puri problemi sono definiti,
formulati e risolti in maniera sensata, i problemi
empirici, legati al sorgere di tali rappresentazioni
quali eventi della coscienza umana, ottengono un
senso scientificamente comprensibile e di aiuto per
la loro soluzione.

Ma tutto cid dipende dal fatto che si veda e ci
si renda pienamente conto che, proprio con la
stessa immediatezza® con cui si ascolta un suono,

** [Aggiunta a margine: dunque genesi).
%6 [Annotazione a margine: questa «immediatezza» ri-
chiede un’interpretazione).
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si puo intuire un’«essenza», |'essenza «suono», I'es-

senza «<app§ﬁgignedeﬁ cosa», |'essenza «cosa vi-
sivar, I'essenza «rappresentazione immaginativa»,
I'essenza «giudizio» o «wolonta» ecc., e che in que-
sta intuizione si possono pronunciare giudizi d’es-
senza. D’altra parte pero cio dipende anche dal-
I'evitare la confusione humiana e pertanto dal non
confondere l'intuizione fenomenologica con
I'«<introspezione», con I'esperienza interna, in breve
con quegli atti che invece dell’essenza pongono
piuttosto queste singolarita individuali corrispon-
denti?’.

La pura fenomenologia in quanto scienza, nella
misura in cui € pura e non fa alcun uso della po-
sizione esistenziale della natura, pud essere soltan-

6/.

27 Le Ricerche logiche, che nei loro frammenti di una
fenomenologia sistematica svolgono per la prima volta ana-
lisi d’essenza in quel senso qui caratterizzato, sono state con-
tinuamente fraintese come tentativi di una riabilitazione del
metodo dell’'introspezione. A dire il vero di cid € anche re-
sponsabile I'insufficiente definizione del metodo presente
nell’«Introduzione» alla Prima ricerca del secondo volume,
la designazione cioé della fenomenologia come psicologia
descrittiva. I necessari chiarimenti sono gia presenti nel mio
terzo Bericht iiber deutsche Schriften zur Logik in den
Jahren 1895-1899 nel vol. IX dello «Archiv fiir syste-
matische Philosophie», 1903, pp. 397-400 [ora anche in E.
Husserl, Aufsdtze und Rezensionen (1890-1910) (Hus-
serliana XXII), a cura di B. Rang, Nijhoff, Den Haag 1979,
pp. 201 sgq.].
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to ricerca d’essenza e?® non ricerca d’esistenza.
Ogni «introspezione» ed ogni giudizio compiuto

sulla base di una tale «esperienza» cade al di fuori

di questo ambito?’. Il singolo nella sua immanenza
puod essere posto soltanto come un «questo qui» —
questa percezione fluente, questo ricordo ecc. — e
in ogni caso pud essere sussunto sotto i rigorosi
concetti d’essenza dovuti all’analisi d’essenza. In-
fatti, 'individuo non é essenza, ma «ha» un’essen-
za, che si pud enunciare di esso in modo eviden-
te e valido. Una tale mera sussun21one non f;ﬁo
perd chiaramente determinarlo come individuo®

attribuendogli una posizione in un «mondo» d’esi-
stenze individuali. Per essa il smgolare e eterna-
mente I'dzetpov. Essa pud conoscere in modo og-
gettivamente valido solo essenze e relazioni di es-
senze e cosl compiere in maniera definitiva tutto
cio che & necessario alla comprensione chiarifican-
te di ogni conoscenza empirica e di ogni cono-
scenza in genere: la chiarificazione dell’ «origine» di
tutti i «principi» logico-formali e logico-naturali e di
ogni altro «principio» guida, nonché di tutti i pro-
blemi, a cid strettamente connessi, inerenti alla

* [Aggiunta dopo «e»: specialmente. Annotazione a
margine: non chiaro].

? [Annotazione a margine: 'opposto di fenomenolo-
glcamente — puro l'opposto di essenza].

° [Aggiunta dopo «individuo»: oggettivamente =
intersoggettivamente].
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correlazione dell «essere» (essere d1 natura, essere .

di valore ecc.) e della «coscienza»’!
Passiamo ora all’atteggiamento p51cof151co Qu(
lo «psichico», con l'intera essenza che gli & propria,
risulta coordinato ad un corpo e all'unita della na-
tura fisica: cid che é colto nella percezione im-
manente ed & appreso nella sua determinazione
essenziale entra in relazione con cio che e perce-
pito sensibilmente e, pertanto, con la natura. Solo
grazie a questa coordinazione esso ottiene un’og-
gettivita naturale indiretta e, in maniera mediata,
una posizione nello spazio e nel tempo della na-

31 La decisione con cui mi esprimo, in un’epoca che con-
sidera la fenomenologia tutt’al pitt come un titolo per disci-
pline specialistiche, per un minuzioso lavoro di grande utili-
ta nella sfera dell’ mtrospezmne pluttosto che ‘come una
all’ autenpc? metafisica della n_qtura, dello spmto, delle idee,
si comprende alla luce di quelle ricerche condotte ininterrot-
tamente per molti anni, sui cui progressivi risultati sono state
costruite le mie lezioni di filosofia tenute a Gottinga fin dal
1901. Dato I'intimo intreccio funzionale di tutti gli strati
fenomenolog1c1 e di conseguenza anche delle ricerche ad essi
relative, e data la straordinaria difficolta legata alla formazio-
ne di una pura metodica, non ho ritenuto utile pubblicare
risultati isolati e ancora incerti. Spero di poter presentare in
un tempo non troppo lontano ad un pubblico pit ampio
quelle ricerche sulla fenomenologia e sulla critica feno-
menologica della ragione, che nel frattempo si sono conso-
lidate in ogni parte e che hanno raggiunto un’unita sistema-
tica comprensiva.
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tura, in quel tem
logi. Entro un ¢
terminato, la «
fre un mezzo

Po che noi misuriamo con gli oro-
erto ambito non ulteriormente de-
dipendenza» esperibile dal fisico of-

per determinare intersoggettiva-
mente lo psichico come essere individuale ed an-

che per indagare in misura Crescente le relazioni
psicofisiche. Questo ¢ i dominio della «psicologia
come scienza naturale», che &, nel senso letterale
del termine, psicologia psicofisica e pertanto na-
turalmente, in contrapposizione alla fenomeno-
logia, scienza empirica.

Non ¢ in realta privo di difficolts considerare
la psicologia, la scienza dello «psichico», unicamen-
te come scienza dei fenomeni psichici» e delle loro
connessioni con il corpo. De facto essa & pur sem-
pre guidata da quelle originarie e inevitabili
oggettivazioni, i cui correlati sono le unita empi-
riche uomo e animale da un lato, e anima, perso-
nalita, carattere, disposizione della personalita
dall’altro. Tuttavia non & necessario per i nostri
scopi dedicarsi all’analisi d’essenza di queste for-
mazioni unitarie e al problema del modo in cui
esse da sé determinano i compiti della psicologia.
Appare in effetti immediatamente chiaro che que-
ste unita sono di genere di principio diverso rispet-
to alle cosalita della natura, le quali proprio per la
loro essenza giungono a datita per mezzo di ap-
parizioni adombranti, mentre ci® non vale in alcun
modo per le unita qui in questione. Solo il sostrato
fondante “COrpo umano» & un’unita di apparizio-
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ne cosale, non perd 'uomo stesso, e piu che mai
Slita i Chiaramente con
la personalita, il caratter_e ecc. Cr oy
tutte queste unita siamo rinviati a.ll immanen 5
ta di vita del rispettivo flusso di coscienza e alle
peculiarita morfologiche che distinguono le dxversg
unita immanenti di questo tipo. Ne segue che ogni
conoscenza psicologica, anche quando ¢& riferita
primariamente ad individualita, caratteri e dispo-
sizioni umane, si vede rinviata a quelle unita della
coscienza e con cio allo studio dei fenomeni stessi
e dei loro intrecci.
Non c’e piu bisogno ora, s
considerazioni svolte

i

pecie dopo tutte le

profonde quanto & gia stato

Prima esposto- ogni
conoscenza psicologica3?

, nel senso corrente del

€Nunciati psjc

" e
ne dello p ompiutg negli
re scientifico

ofisici, e 4 questi :
l, esti stessi. j
Possibile 1l solo valo-

32 »
[Annotaznone a

Noscenza pg;j e (si veda
Noscenza o Ci0gica in SeNso abituale praas. >3) La co-
2a d'essenz, dell © Presuppone la co-

3 O i i
enomenalg) Psichico nej sensg dell'immanent
©

margine-
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L’errore fondamentale della psicologia moder-
na, che le impedisce di essere psicologia in senso
vero e pienamente scientifico, ¢ di non avere an-
cora conosciuto ne elaborato questo metodo fe-
nomenologico. Pregiudizi storici I'hanno tratte-
nuta dall'utilizzare gli indizi di un tale metodo che
sono presenti in ogni analisi chiarificante dei con-
cetti. A cid e connesso il fatto che i maggiori psi-
cologi non hanno compreso gli inizi gia presenti
della fenomenologia, ed anzi hanno Spesso con-
siderato la ricerca d’essenza, compiuta nell’atteg-
giamento puramente intuitivsg,\come una substra-
zione metafisico-scolastica. Ma)cio che ¢ colto e
descritto nell’atteggiamento intuitivo, pud essere

compreso e confermato soltanto in questo atteg-
giamento. e

Dalle considerazioni svolte appare chiaro e,
come ho motivo sufficiente di sperare, sara gene-
ralmente riconosciuto, che una scienza empirica
realmente adeguata dello psichico nelle sue rela-
zioni alla natura puo essere posta in opera solo se
la psicologia si edifica sulla base di una fenome-
nologia sistematica; se dunque studia e ricerca in
maniera puramente intuitiva e nella loro connes-
sione sistematica le formazioni d’essenza della co-
scienza e dei suoi correlati immanenti, che offro-
no le norme per il senso e il contenuto scientifico
dei concetti di qualsiasi fenomeno, concetti dunj
que, con i quali lo psicologo empirico esprime nei
suoi giudizi psicofisici lo psichico stesso. Solo una

66

fenomenologia realmente radicale e sistematica,
esercitata non accidentalmente e in rlflesspm iso-
late, ma dedita esclusivamente ai problerpl estre-
mamente complessi ed intricati della coscienza, e
praticata con uno spirito del tutto libero, non ac-
cecato da alcun pregiudizio naturalistico, pud of-
frirci la comprensione dello «psichico»?® — tanto
nella sfera della coscienza individuale quanto in
quella della coscienza collettiva. Solo allora I'impo-
nente lavoro spirituale del nostro tempo, la ric-
chezza dei fatti empirici raccolti e delle regolarita
sotto certi aspetti molto interessanti, potra dare i
suot giusti frutti grazie ad una valutazione critica e
ad un’interpretazione psicologica. Solo allora si
potra di nuovo ammettere cio che per la psicolo-
gia attuale in nessun modo PUo essere ammesso:
cioe che la psicologia stia in una relazione stretta,
anzi strettissima con la filosofia. Anche il parados-
o dell’antipsicologismo, cioe che una teoria de]-
la conoscenza Non sia una teoria psicologica -



che ci offre, con la pretesa della pit seria scienti-
ficita, le sue teorie della conoscenza, le sue teorie
di logica, di etica, di filosofia della natura, di pe-
dagogia, su di un fondamento scientifico-naturale
ed anzitutto «psicologico-sperimentale»**. In effetti,
di fronte a queste opere ci si pud soltanto stupire
di quanto sia decaduto il senso dei pil profondi
problemi e delle difficolta, cui i piu grandi spiriti
dell'umanita hanno consacrato il lavoro di tutta la
loro vita, e purtroppo anche di quanto sia deca-
duto il senso dell’autentica serieta, che pur all'in-
terno della stessa psicologia sperimentale — no-
nostante i difetti di principio che secondo la nostra
concezione la riguardano — suscita in noi una cosi
grande considerazione. lo sono fermamente con-
vinto che il giudizio storico su questa letteratura ri-
sultera un giorno molto pit severo di quello riser-
vato alla tanto biasimata filosofia popolare del
XVIII secolo®.

3 La diffusione di questo genere di opere & stata favo-
rita in maniera non irrilevante dal fatto che I'idea secondo
la quale la psicologia — ed ovviamente la psicologia «esat-
ta» — costituirebbe il fondamento della filosofia sc1ean1ca,
¢ divenuta un fermo assioma, per lo meno nei grupp! ch?
si occupano di scienze della natura all'interno dglle _facc?ltaf
di filosofia; e queste, cedendo alla pressione degli scienziati
della natura, si danno un gran da fare per assegnare una cat-
tedra di filosofia dopo l'altra a studiosi che fo_rse nle loro
campo sono molto eminenti, ma che per la f1loso_f1a nog
hanno una sensibilita maggiore di quanta ne abbiano a
esempio i chimici o i fisici.

35 Per caso, durante la stesura di questo saggio, mi ca-
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Abbandoniamo ora il campo della controversia
con il naturalismo psicologistico. Forse potrgmmo
dire che lo psicologismo, sviluppatosi fin dai tem-
pi di Locke, era propriamente soltanto una forma

pita sotto mano I'eccellente relazione del Dr. M. Geiger (Mo-
naco) Uber das Wesen und die Bedeutung der Ein-
fiihlung, in Bericht iiber den IV Kongress flir expe-
rimentelle Psychologie in Innsbruck, Lipsia 1911. In ma-
niera molto istruttiva, I’Autore si sforza di distinguere gli
autentici problemi della psicologia che, nei tentativi finora
compiuti di una descrizione e di una teoria dell’empatia, sono
in parte divenuti chiari e in parte sono mescolati confusa-
mente tra loro, e discute cid che si & cercato e ottenuto ai
fini della loro soluzione. Ma, come risulta dalla relazione sulla
discussione (op. cit., p. 66), questo non venne apprezzato
dall'auditorio. Tra forti applausi la Sig.na Martin dice: «Quan-
do sono venuta qui, mi aspettavo di ascoltare qualcosa su-
gli esperimenti nel campo dell’empatia. Ma cio che ho ascol-
tato sono solo teorie vecchie, molto vecchie. Non vi é trac-
cr.atqifeisperimenti in questo campo. Questa non é una so-
cieta filosofica. Mi s ia gi i i i
chi intendej;)roporreetr;}ibtrgocr?: ngv%ﬁg;tl:ar?omemo i
. e se esse sono

confermate_ da esperimenti. Nel campo dell’estetica questi
St i S oy i Sh eparimen; &
sigr o dei movimenti degli occhi

?Dpure le mie rlcgrche Su questa teoria della percezione in:
erna». Marbe poi «wede il significato della dottrina dell’em-
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intorbidita in cui doveva farsi strada la sola tenden-
2a filosofica legittima ad una fondazione fenome-
nologica della filosofia. Inoltre, in 1 quanto la ricer-
ca fenomenologica é ricerca d'essenza, dunque in
senso autentico a priori, essa tiene al contempo
pienamente conto di tutti i legittimi motivi del-
I'apriorismo. In ogni caso la nostra critica dovreb-
be avere chiarito che riconoscere il naturalismo
quale filosofia di principio erronea non significa
ancora abbandonare I'idea di una filosofia rigoro-
samente scientifica, «di una filosofia dal basso
[Philosophie von unten). La distinzione critica di
metodo psicologico e metodo fenomenologico
mostra in quest’ultimo la vera via per una teoria
scientifica della ragione e al tempo stesso per
un’adeguata psicologia. s

Seguendo il nostro piano passiamo ora z_:xlla cri-
tica dello storicismo € alla discussione della filosofia

della Weltanschauung.

STORICISMO E FILOSOFIA
DELLA «WELTANSCHAU NG»

Lo storisismo prende posiZione nella sfera dei
fatti concernenti la vita empirica dello spirito e,
nella misura in _cui pone g est’ultima in maniera
assoluta, senza gero na alizzarla (il senso speci-
fico di natura rirnane iff particolare estraneo al
pensiero storico ed\in 6gni caso non lo influenza
in generale in manigfa determinante), sorge un
relativismo che riveJa la sua stretta parentela con
lo psicologismo naturalistico e che ricade in ana-

' | loghe difficolta s¢ettiche\Qui ci interessa soltan-

to il carattere peduliare della scepsi storicistica, con
cui vogliamo fgmiliarizzare piu da vicino.

Ogni formfazione spirituale I'espressione va
intesa nel sénso pitt ampio possibile, tale da po-
ter comprendere ogni genere di Unita sociale, sino
a quella /dello stesso individuo, e\dunque a,nche
qualsiasi formazione culturale®— pessiede la sua
struttufa interna, la sua tipica [Typik)\ la sua stra-
ordinéria ricchezza di forme esterne ‘ed intern
che/nel corso della vita stessa dello spirito crescgl
no/e snxtrasforr‘n_’ano, rivelando nel genere stesso

N
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E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philosophie, 1,
(1913), §§ 27-55; tr. it. di V. Costa, Idee per una fenomenologia pura e una filosofia
fenomenologica, Mondadori, Milano 2008.

Capitolo primo

La tesi dell’atteggiamento naturale e la sua messa fuori circuito

27. Il mondo dell’ atteggiamento naturale: io e il mondo che mi
circonda.

Cominceremo le nostre considerazioni come uomini che vivo-
no naturalmente, che formano rappresentazioni, giudicano, sen-
tono, vogliono «nell’atteggiamento naturale». Chiariremo il senso
di quest’ultima espressione attraverso semplici meditazioni che
condurremo preferibilmente in prima persona.

lo ho coscienza di un mondo, che si estende infinitamente nel-
lo spazio e che & ed & stato soggetto a un infinito divenire nel tem-
po. Averne coscienza significa anzitutto che io trovo il mondo im-
mediatamente e intuitivamente dinanzi a me', che ne ho espe-
rienza’. Grazie alle diverse modalita della percezione sensibile, al
vedere, al toccare, all'udire, ecc., le cose corporee sono in una cer-
ta ripartizione spaziale qui per me, mi sono alla mano [vorbanden),
in senso letterale e figurato, sia che io presti o non presti loro un’at-
tenzione particolare, sia che io mi occupi o no di esse prendendo-
le in considerazione, pensando, avvertendole affettivamente, ren-
dendole oggetto della volonta. Sono qui per me immediatamente
anche esseri animati come gli uomini; io li guardo, li vedo, li sen-
to avvicinare, stringo loro la mano e, patlando con loro, comprendo
immediatamente quali siano le loro rappresentazioni e i loro pen-
sieri, quali sentimenti si agitino in loro, che cosa essi desiderino e
vogliano. Che io presti o non presti loro attenzione, anch’essi mi
sono alla mano, come realti nel mio campo intuitivo. Ma non & in-
dispensabile che essi, e gli altri oggetti, si trovino precisamente nel
mio campo percettivo’. Infatti, insieme con gli obiecta attualmente
percepitl, sono qui per me anche obiecta reali in quanto determi-

: Prosccuzione nella copia C: come esistente.

Nota a murgine nella copia A: ora non siamo in un atepgiamento cidetico, semplice-
mente occorre che, clascuno per sé, dica io ed enunci con me cid che egli esperisce indivi-
dualmente,

_ * Nota a margine nella copia D: percezione in un senso pid ampio, in un senso tale per
cui la percezione osservante, afferrante & un modo particolare di attuazione.
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nati, pid o meno noti, senza essere essi stessi né percepiti, né in.
tuitivamente presenti. lo posso spostare la mia attenzione | dalla
scrivania, che ho appena visto e osservato, alle parti della mia ca.
mera che stanno alle mie spalle, sino alla veranda, al giardino, aj
bambini che si trovano sotto la pergola, ecc., ossia verso tutti que.
gli obiecta che «so» essere qua e la nell’ambito immediatamente
com-presente alla mia coscienza - un sapere che perd non ha nul.
la del pensare concettuale e che’ soltanto grazie al dirigersi dell’at.
tenzione su quegli obiecta si converte, e anche allora solo parzial-
mente e incompiutamente, in un intuire chiaro®.

Ma il mondo che in ogni momento di veglia mi & coscienzial.
mente «alla mano» non si esaurisce neanche nell’ambito di quest
compresenza, intuitivamente chiara od oscura, distinta o indistinta,
che costituisce I’alone costante del mio attuale campo percettivo. Al
contrario, esso si estende senza limiti, esistendo conformemente
un ordinamento fisso. Cio che & attualmente percepito, cio che & pid
o meno chiaramente compresente e determinato’ (o almeno deter-

‘minato in una certa misura) € in parte attraversato, in parte circon.

dato da un orizzonte di realtd indeterminata offerta alla coscienza in
maniera oscura. In questo orizzonte io posso affondare, con risults-
ti variabili, i raggi dello sguardo chiarificatore dell’attenzione. Pre-
sentificazioni che si determinano sempre meglio, dapprima oscure
e poi sempre pid vive, fanno emergere per me qualcosa, una caten
di ricordi st salda, il cerchio della determinatezza st allarga sempre
di pid, eventualmente sino al punto da produrre una connessione
con il campo percettivo attuale in quanto ambito centrale. Ma ge.
neralmente il risultato & un altro: la vuota nebbia dell'oscura inde-
terminatezza si popola soltanto di possibilita o di congetture intui-
tive, cosicché solamente la «forma» del mondo come «mondon» ¢
predelineata. Cid che mi sta attorno in maniera indeterminata é del
resto infinito. L orizzonte nebuloso, che non pud mai essere com:
pletamente determinato & necessariamente presente.

Se questo vale per il mondo in quanto esistente conformemente
all’ordine della presenza spaziale, come I'ho fin qui descritto, non
diversamente stanno le cose per il mondo in quanto esistente
conformemente a/l’ordine della successione ternporale. Questo mon-

! Prosecutione nella copia D: d'altra parte.

Y Prosecuzione nella copia D: un percepire in senso afferrante quale un esperire attiw.
¥ Prosecuzione nella copia D: sebbene sempre determinato in maniera incompleta,

* Nella copia D L ¢ sostituito con Infinito, ciot I'.
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do, che adesso, in ogni adesso di veglia, mi & alla mano, ha il suo
orizzonte temporale bilateralmente infinito, il suo passato e il suo
futuro, noto o ignoto, immediatamente vivo o privo di vita. Nel-
[a libera attivita dell’esperire, che mi rende intuitivo cio che mi &
alla mano, posso seguire queste connessioni della realta che im-
mediatamente mi circonda. Posso variare il mio punto di vista nel-
lo spazio e nel tempo, dirigere lo sguardo in qua e | in 13, avanti e
indietro nel tempo, posso procurarmi percezioni e presentifica-
zioni sempre nuove, pid o meno chiare e ricche di contenuto, o
immagini pid o meno chiare, in modo da produrre per me un'illu-
strazione intuitiva di cid che, all’interno delle forme fisse del mon-
do spaziale e temporale, & possibile e presumibile.

Cosi, nella coscienza desta, mi trovo sempre, e senza poter mai
modificare tale situazione, in rapporto con un solo e medesimo
mondo, per quanto mutevole nel suo contenuto. Esso mi ¢ co-
stantemente «alla mano», e io stesso sono un suo membro. E mi
¢ dinanzi non soltanto come un mondo di cose, ma, con la medesi-
ma immediatezza, anche come nzondo di valori, mondo di beni, mon-
do pratico. Davanti a me trovo le cose fisiche fornite non solo di
proprieta materiali, ma anche di caratteri di valore: cose che sono
belle e brutte, piacevoli e spiacevoli, gradite e sgradite, ecc. Le co-
se si presentano immediatamente come oggetti d'uso, la «tavola»
con i suoi «librin, il «bicchiere», il «vaso», il «pianoforte», ecc.
Anche questi caratteri di valore e pratici appartengono costituti-
vamente agli oggetti walla mano» come tali, che io presti o non pre-
sti attenzione a essi e agli altri oggetti. E, come per le mere cose,
¢io vale naturalmente anche per gli uomini e gli animali che mi cir-
condano’. Essi sono miei «amici» o «nemici», miei «inferiori» o
asuperiori», «estranei» o «parenti», ecc.

28. Il «cogitor . Il mio mondo circostante naturale e i mondi cir-
costanti ideals.

A questo mondo, al mondo nel quale mi trovo e che é insieme il
mio mondo circostante, si riferisce il complesso delle mie varie e
mutevoli spontanee attivitd di coscienza: I'indagine scientifica,
Iesplicazione e I'elaborazione concettuale nella descrizione, il con-

! Prosecuzione nella copia A: riguardo al loro carattere sociale. Nota a margine nella co-
pia D: fo e gli altri uomini siamo quindi alla mano come elementi del mondo.
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frontare e il distinguere, il collegare e il contare, il presupporre ¢
il dedurre, in breve, la coscienza teoretizzante nelle sue diverse
forme e gradi. Ma vi si riferiscono anche i multiformi atti e stati
del sentimento e della volonta: il gradire e il non gradire, il ralle.
grarsi e il rattriscarsi, il desiderio e I’avversione, lo sperare e il te.
mere, il decidersi e I'agire. Tutto cid’, con I'aggiunta dei genuini
atti dell’io, nei quali il mondo, nello spontaneo prestare a esso at-
tenzione e nell’afferrarlo, & dato alla coscienza come immediata.
mente alla mano, & racchiuso nell'espressione cartesiana cogito.
Finché vivo naturalmente, io vivo ininterrottamente entro quests
[s1) forma fondamentale di ogni vivere «attuale» |, sia che io affermio
no il cogito, sia che mi diriga «riflessivamente» sull’io e sul cogi-
tare o no. Se mi comporto in questo modo, vivo un nuovo cogite
che da parte sua non ¢ riflesso, e quindi non & per me oggettuale’
{Io mi ritrovo sempre come uno che percepisce, rappresents,
pensa, sente, desidera, ecc., e in cid mi trovo per lo piz in rappor-
to attuale con la realta che ininterrottamente mi circonda. Non
sempre, infatti, mi rapporto a essa, non ogni cogito, nel quale io
vivo, ha per cogitatum cose, uomini, oggetti o stati di cose del mio
mondo circostante. lo mi occupo anche di puri numeri e delle lo-
ro leggi: del che nulla ¢ dato come presente nel mio mondo circo-
stante, in questo mondo di «realta naturale». Anche il mondo dei
numeri & certo qui per me, come il campo degli oggetti della mia
attivita aritmetica nel corso della quale si presentano al mio sguar-
do numeri e formazioni numeriche circondate da un orizzonte arit-
metico in parte determinato, in parte no; ma é chiaro che questo
essere-qui-per-me, cosi come ciod che ¢& 13, sono di natura diversa.
(Il mondo aritmetico é presente per me soltanto se e fin tanto che io
sono aritmeticamente atteggiato]', mentre il mondo naturale, ciot il

' Nota a margine nella copia /l: bisognercbbe menzionare anche gli atti sociali.

' Nota a margine nella copia A: I'atteggiamento naturale & qui riferito al mondo redk
alla mano. Il mondo & un universo dell’«esistente in sé». In maniera ampliata esso deve
tuttavia essere riferito a tutto cid che «ci» sta di fronte di uesistente in sé» in quanto «idex
lew. E questo ideale deriva senza dubbio da attivith spontanee, esiste qui per noi in quan-
to formazione, e tuttavia & poi per noi «spiritualmente alla manon».

' Nella copia A il passo scgnalato dalle parentesi graffe é posto tra parentesi e segnato pa
la cancellazione. Inoltre nota a margine: {orse meglio dopo il paragrafo succesivo. E relative
all’intersoggettivita.

* Nota a margine della copia D: io non ho sempre esperienza e co-esperienza di esso,
come c¢ I'ho del mondo reale. Nella copia A il passo segnalato tra parentesi quadre é sostitui
to con: il mondo aritmetico ¢ presente per me solo se e dopo che ho «studiato aritmeticas,
ho sistematicamente sviluppato in me stesso idee aritmetiche, le ho viste e me ne sono quit-
di permanentemente appropriato con un orizzonte universale.
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mondo nel senso usuale della parola, é per me ininterrottamente al-
la mano, finché io vivo naturalmente. Finché cosi accade, io sono
«atteggiato naturalmente», anzi, questa espressione equivale alla
precedente. Cid non si modifica minimamente se io, compiendo i
corrispondenti atteggiamenti', mi approprio del mondo aritmetico
e di altri «mondi» simili; il mondo naturale rimane alla mano, io
rimango come prima all’interno dell’'atteggiamento naturale, sex-
a essere in cio disturbato dai nuovi atteggiamenti’. Se poi il mio co-
gito si muove esclusivamente nei mondi relativi a questi nuovi at-
teggiamenti, in tal caso il mondo naturale non viene preso in con-
siderazione, e pur costituendo lo sfondo dei miei atti di coscienza
non é per nulla I’ orizzonte in cui si inserisce il mondo aritmetico. Pur
essendo simultaneamente alla mano, i due mondi, se si prescinde
dal loro riferimento all'io, grazie al quale mi & possibile dirigere li-
beramente il mio sguardo e i miei atti sull’uno o sull’altro?, #on
hanno tra loro alcuna connessionel'.

29. Gli waltriv soggetti egologici e il mondo circostante naturale
intersoggettivo.

Tutto ¢id che vale per me, vale anche, a quanto ne so, per tut-
ti gli altri uvomini, che mi sono alla mano nel mio mondo circo-
stante. | Esperendoli come uomini, li comprendo e li accolgo co-
me soggetti egologici, quale io stesso sono, in quanto soggetti che

' Nella copia A atteggiamenti ¢é sostituito da atti.

' Nella copia /A atteggiamenti é posto tra parentesi ¢ ¢ alla proposizione successiva é col-
legata la seguente nola a margine: ogni mondo ha i suoi orizzonti aperti.

' Prosecuzione nella copia D: e dal fatto che il mondo aritmetico & il mondo della ri-
¢erca aritmetica, ccc.

! Nota a margine nella copia D: modificare! Appendice (= Appendice VII). In un’altra
Appendice, scritta intorno al 1924 ¢ pubblicata da Schubmann come ultima parte dell’ Appen-
dice 34, Husser! scrive: i due mondi sono «fueri di ogni connessionen, il mondo atitmetico
non trova posto nell'orizzonte della mia realtd dell’esperienza. Cid va formulato con mag-
gjore precisione: io, come detto sopra, mi sono una volta impadronito del mondo aritme-
tico, ¢ percid esso ha per me una relazione col tempo - una relazione con la spazio-tempo-
raliti in cui mi trovave imparando. Esso ha inoltre per me la sua figura sensibile, in quan-
to & scritto, stampato in quanto sistema di enunciati proposizionali obiettivi, e quind; volta
per volta localizzati nel mondo reale, in quanto seritti, ecc.

. MaVaritmetico «stesson, le formazioni ideali stesse, non sono nello spazio e nello spa-
zio-tempo, non si ordinano a loro volta, come cid che per essenza @ soltanto spazio-tem-
porale, nel contesto spazio-temporale, non sono a loro volta qua o [3, non sono realmente
collegati col reale in cui eventualmente «abitanon. La loro esistenza temporale & impro-
Pria; esse possono esistere, restando impregiudicata la loro identitd, in qualunque punto
del tempo e in qualunque luogo dello spazio contemporaneamente.
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si riferiscono al mondo citcostante naturale. Cid perd in maniers
tale che concepisco appunto il loro e il mio mondo circostante co.
me un solo e medesimo mondo oggettivo, che si differenzia so).
tanto nel modo con in giunge alla coscienza di ciascuno di noi. Cia
scuno ha il suo luogo da cui vede le cose alla mano e conforme.
mente al quale ciascuno ha manifestazioni diverse delle cose. Allg
stesso modo, diversi sono per ciascuno gli attuali campi percetti.
vi, memorativi, ecc., prescindendo poi dal fatto che anche cio di
cui si ha intersoggettivamente una coscienza comune ¢ dato all;
coscienza secondo modalita diverse, secondo diversi modi di ap-
prensione, secondo gradi diversi di chiarezza, ecc. Ciononostan.
te, noi ci intendiamo con i nostri simili e poniamo insieme una
realti oggettiva spazio-temporale, quale mondo circostante* che esi-
ste per tutti e a cui noi stesst apparteniamo.

30. La tesi generale dell’ atteggiamento naturale.

Cio che abbiamo esposto nell’intento di caratterizzare la datiti
dell’atteggiamento naturale e quindi la intrinseca caratteristica di
esso era un frammento di descrizione pura, anteriore a ogni «teo-
ria». In queste ricerche, infatti, noi teniamo rigorosamente lonta-
ne le teorie, intendendo qui con questo termine le opinioni pre-
giudiziali’ di ogni specie. Le teorie rientrano nella nostra sfera so-
lo come fatti del nostro mondo circostante, e non quali reali o
presunte unita di valore. Non ci prefiggiamo tuttavia ora il com-
pito di continuare questa descrizione sino a giungere a una carat-
terizzazione che abbracci sistematicamente ed esaurisca in am-
piezza e profonditd quanto & reperibile nell’atteggiamento natu-
rale (nonché in quelli che con esso concordemente si intrecciano).
Un simile compito pud e deve essere fissato scientificamente e,
quantunque finora appena intravisto, & di straordinaria impor-
tanza’. Ma qui non & questo il nostro compito. In quanto mirtamo
a trovare la porta d’ingresso della fenomenologia, abbiamo gia fat-
to in questa direzione quanto era necessario; per il momento in
fatti ci occorrono soltanto alcuni caratteri del tutto generali dell’at

' Nota a margine riferita a mondo circostante nella copia A: secondo concetto di «mon-
do circostante soggettivo», ciascuno di noi ha un proprio mondo circostante che vale pet
lui, lo stesso mondo comune che vale per me nella mia esperienza.

? Prosecuzione nella copia A: teoretiche.

> Commento a margine nella copia D a fronte di questa frase: Heidegger dice il contrario.
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teggiamento naturale, che sono gia emersi, e con sufficiente piena
chiarezza, nel corso delle nostre descrizioni. E per noi importa ap-
punto questa piena chiarezza.

Sottolineeremo ancora una volta nelle proposizioni seguenti
un punto importante: io trovo costantemente alla mano, di fron-
te a me, 1'unica realta spazio-temporale, a cui appartengo io stes-
so e appartengono tutti gli altri uomini, che si trovano in essa e
a essa si riferiscono nel mio medesimo modo. Io trovo la «real-
ta»!, e la parola stessa lo dice, | come esistente e la assumo come (53
esistente, cosi come essa mi si offre’. Qualunque nostro dubbio o
ripudio di dati del mondo naturale non modifica affatto /a tes
generale dell’ atteggiamento naturale. 11 mondo é sempre presente
come realta; puo rivelarsi qua o 13 «diverso» da come lo inten-
devo, questo o quell’elemento va per cosi dire cancellato da es-
so a titolo di «parvenza», «allucinazione» e simili; ma, nel sen-
so della tesi generale, esso & sempre mondo esistente. Conoscer-
lo piti comprensivamente, fedelmente e in ogni riguardo pid
compiutamente di quanto sappia fare I'ingenua’ sapienza empi-
rica, portare a termine tutti i compiti della conoscenza scientifi-
ca che si presentano sul suo terreno, tale & lo scopo delle scienze
dell’ atteggiamento naturale’.

31. Mutamento radicale della tesi naturale. «Messa fuori circui-
tor, «messa tra parentesiy.

Invece di permanere in questo atteggiamento, noi vogliamo mu-
tarlo radicalmente. Si tratta ora di persuadersi della possibilita di
principio di questo mutamento.

La tesi generale, in virtd della quale il mondo circostante rea-
le & non solo costantemente appreso coscienzialmente, ma anche
dato alla coscienza come «realtd» esistente, non consiste evidente-
mente di un atto specifico, quale sarebbe un giudizio® articolato so-

' Prosecuzione nella copia A: in quanto io desto all'interno di un'esperienza concor-
damf e mai divergeate.

Nota a margine nella copia A: anzi, le modalizzazioni vanno dettagliatamente intro-
dotte in precedenza. Il mondo & costantemente qui nella mia espericnza, ma ¢id, nono-
stant'e le mie esperienze diventino caratterizzate dal dubbio, ecc.

. Nella copia A ingenua é sostituito con mera.

Prosecuzione nella copia A: sono le scienze solitamente chiamate «positiven, le scien-
2 d';lla positivit2 naturale,

Prosecuzione nella copia A: predicativo.



(54]

68 Idee per una fenonmenologia pura

pra la esistenza. Anzi, la tesi & qualcosa che dura stabilmente pe
tutta la durata dell’atteggiamento, ossia per tutta la nostra vita na
turale allo stato di veglia'. Quanto viene di volta in volta percepi
to, cid che viene chiaramente od oscuramente presentificato, i
breve tutto cid che del mondo naturale & dato alla coscienza confor.
memente all'esperienza e prima di ogni pensare, presenta nella sus
unita complessiva, e in tutto cio che emerge in maniera articolata
il carattere di essere «qui», «alla mano»: un carattere su cui & per
essenza possibile fondare un esplicito (predicativo) giudizio d'esi.
stenza tutt'uno con esso. Esprimendo questo giudizio, siamo pers
consapevoli di aver cosi reso tematico e afferrato predicativamen
te quello che si trovava gia, non tematicamente, senza essere og-
getto del pensiero [ungedacht), senza essere oggetto di un’attiviti
predicativa, nell’esperire originario o correlativamente nell’espe
rito appunto come carattere di «alla mano». |

Ora, noi possiamo procedere verso questa tesi potenziale e non
esplicita esattamente come verso quella giudicativamente esplicita.
Un simile semspre possibile procedimento é, per esempio, il tentativo di
dubbio universale che Descartes intraprese per uno scopo del tutto
diverso dal nostro, cioé al fine di portare alla luce una sfera dell’es
sere assolutamente esente da dubbio. Ci riallacciamo a questo, ma
dichiariamo | subito che il tentativo di dubbio universale ci deve
servire soltanto come espediente metodico utile a fare emergere cer
ti punti che devono essere portati alla luce in maniera evidente gra
zie a esso, in quanto impliciti nella sua essenza stessa.

Il tentativo di dubbio universale rientra nel campo della nostr
completa libertd: noi possiamo tentare di dubitare di tutto e di ogni
cosa, anche se ne siamo fermamente certi in base a una evidenz
pienamente adeguata.

Riflettiamo su quello che troviamo nell’essenza di un simile atto.
Chi tenta di dubitare, cerca di mettere in dubbio ogni «esserey,
esplicitato dalle espressioni predicative del tipo «questo &!», «co
si stanno le cose» e simili. La modalita di essere non ha qui im
portanza, Per esempio, chi dubita che un oggetto, del cui essert
non dubita, abbia certe determinazioni caratteristiche, costui po
ne in dubbio soltanto i/ possesso di queste deteyminazioni caratter-
stiche. Cid si trasmette evidentemente dal dubitare al tentativo d
dubitare. E chiaro inoltre che non possiamo dubitare di un essere
e nello stesso tempo, nello stesso atto di coscienza (nella forma di

' Nota a margine nella copia A: qui viene sottolineato essere-desto.
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unitd della simultaneita), attribuire la tesi esistenziale al substra-
to di questo essere, cio¢ esserne coscienti col carattere di «alla ma-
no». In altri termini: non possiamo nello stesso tempo mettere in
dubbio e tenere per certa la medesima materia di essere. E anche
evidente che i/ tentativo di mettere in dubbio qualcosa dato alla co-
scienza come «alla mano» comporta un certo annullamento e supe-
ramento [Aufhebung) della tesi; e questo appunto ci interessa. Non
si tratta di una conversione della tesi nell’antitesi, della posizione
nella negazione; e nemmeno si tratta di trasformare la tesi in sup-
posizione, in propensione, in indecisione, in dubbio (preso in qua-
lunque senso): simili cose non dipendono dal nostro libero arbi-
trio. S tratta di qualcosa di assolutamente caratteristico. Noi non ri-
nunciamo alla tesi che abbiamo posta, non modifichiamo la nostra
convinzione, che rimane quella che & fin tanto che non introdu-
ciamo nuovi elementi di giudizio: che appunto non introduciamo.
E tuttavia essa subisce una modificazione, in quanto, mentre la te-
si permane in sé quella che &, #noi per cosi dire la mettiamo «fuori
gioco», la «mettiamo fuori circuitor, «tra parentesi». Essa sussiste
sempre, come cid che ¢ stato messo tra parentesi sussiste ancora
dentro le parentesi, o come cid che & stato messo fuori circuito sus-
siste ancora fuori del circuito. Possiamo anche dire: la tesi & un
vissuto, ma noi non ne facciamo «alcun usor; e questo non ¢ da in-
tendere come privazione (come quando diciamo di un incosciente
che non sa fare alcun uso | di una tesi); questa espressione e altre
parallele rappresentano invece indicazioni che alludono a una de-
terminata peculiare modalitd della coscienza, che si aggiunge alla
semplice tesi originaria’ (indipendentemente dal fatto che si trat-
ti di una posizione d’esistenza attuale e addirittura predicativa o
meno) e, sempre in maniera peculiare, le fa subire una conversio-
ne di valore. Questa conversione di valore ¢ cosa di nostra piena li-
bertd, e si contrappone a tutte le prese di posizione concettuali che van-
no coordinate alle fesi e sono con questa incompatibili’ nell’unita
del «nello stesso tempo», come in genere a tutte le prese di posi-
zione nel genuino significato della parola.

Nel tentativo di dubbio, che & connesso con una tesi e, come noi
presupponiamo, con una tesi certa e duratura, la «messa fuori cir-
cuitox si realizza in e con una modificazione dell’antitesi, e preci-

l - - * . - - L] » » L]
.. Nota a margine a questa proposizione nella copia A: che si riferisce alla posizione ori-
ginaria,

! Nella copia A incompatibili ¢ sostituito con compatibili.

[55]
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samente nell’ «ipotetica posizione» [Ansetzung) del non-essere, che
forma quindi la base complementare del tentativo di dubbio. In
Descartes cid prevale al punto che il suo tentativo di dubbio uni.
versale pud dirsi propriamente un tentativo di negazione univer.
sale. Noi prescindiamo da cid; non ci interessa ogni analitica com
ponente di quel tentativo di dubbio, e quindi nemmeno la sua ana-
lisi esatta ed esauriente. Noi ne ricaviamo soltanto il fenomeno dells
wmessa tra parentesi» o «messa fuori circuito», che non & evidente.
mente legato al fenomeno del tentativo di dubbio, sebbene ne pos-
sa essere facilmente ricavato, ma che piuttosto si pud presentare an-
che in altri contesti, oltre che da solo. Riguardo a ogri tesi noi pos-
siamo esercitare in piena liberta questa peculiare epoché, una certs
sospensione del giudizio', che é compatibile con ['indiscussa, o maga-
ri indiscutibile, perché evidente, convinzione della veritd. La tesi vie.
ne «posta fuori gioco», messa tra parentest, si tramuta cosi nella
modificazione «tesi tra parentesi», come il giudizio si tramutain
«giudizio tra parentesi».

Naturalmente non si pud senz’altro identificare questa co-
scienza con quella del mero «immaginare», come quando per esem-
pio immaginiamo che delle naiadi conducano una danza; in que-
sto caso non ha luogo nessuna messa fuori circuito di una convin-
zione viva e che permane viva?, sebbene sia d’altra parte evidente
la stretta affinita tra I'una e I’altra coscienza. A maggior ragione
non si tratta, in questo caso, dell’immaginare nel senso di «assu-
mere» o presupporre, come accade ambiguamente nel discorso co-
mune, per esempio nell’espressione «mi sembra (assumo) che la co-
sa stia cosi e cosi»’,

| Bisogna inoltre notare che correlativamente nulla impedisce di
parlare di messa tra parentesi anche riguardo a una oggettualita che
puo essere posta', a qualunque regione o categoria essa appartengs.
In questo caso si vuole dire che ogri tesi® relativa a tale oggettualiti
deve essere posta fuori circuito e trasformata nella corrispondente
modificazione «tra parentesi». Del resto, a voler essere precis,

' Nota a margine nella copia D: meglio, sospensione della credenza.

? Nella copia D di una convinzione viva e che permane viva é sostituito con di una con-
vinzione che accettiamo.

* Nota a margine nella copia A: se, in quanto scettici, dubitassimo seriamente dell'es
stenza o dell’inesistenza del mondo, potremmo provare con I'ipotesi che «esistar oppurt
con |'ipotesi che anon esista» (non abbiamo bisogno di mettere fuori circuito I'essere, po-
ché) I resto é distrutto,

* Nelle copie A e D che pud essere posta é sostituito con in qualche modo posta.

* Nella copia A ogni tesi é sostituito con tesi d'essere.
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['immagine delle parentesi si adatta sulle prime meglio alla sfera
degli oggetti, mentre I'espressione del mettere fuori gioco convie-
ne alla sfera degli atti o della coscienza.

32. L'«epochér fenomenologica'.

Al tentativo cartesiano di un dubbio universale potremmo ora
sostituire I'universale «epoché» nel nostro nuovo e ben determi-
nato senso. Ma a ragion veduta noi limitiamo I'universalita di que-
sta epoché. Poiché, se le concediamo tutta I'ampiezza che pud ave-
re, non rimarrebbe pid alcun campo per giudizi non modificati e
tanto meno per una scienza: infatti ogni tesi e ogni giudizio po-
trebbero venire modificati in piena liberta e ogni oggettualita su-
scettibile di essere giudicata potrebbe venire messa tra parentesi.
Ma noi miriamo alla scoperta di un nuovo territorio scientifico, e
vogliamo conquistarlo proprio col metodo della messa tra parentesi,
limitato perd in un certo modo.

Questa limitazione pud essere indicata in una parola.

Noi mettiamo fuori gioco la tesi generale inerente all’essenza
dell’ atteggiamento naturale, mettiamo tra parentesi quanto essa ab-
braccia sotto |’aspetto ontico”: dunque /' intero mondo naturale, che
¢ costantemente «qui per noi», «alla mano», e che continueri a
permanere come «realtd» per la coscienza, anche se noi decidiamo
di metterlo tra parentesi,

Facendo questo, come & in mia piena liberta di farlo, io #on ne-
go questo «mondow, quasi fossi un sofista, non metto in dubbio la
sua esistenza, quasi fossi uno scettico; ma esercito I’epoché «feno-
menologica»’ [che mi vieta assolutamente ogni gindizio sull’ esisten-
24 spazio-temporale]’.

! Prosecuzione nella copia D: trascendentale,

! Prosecuzione nella copia A: in un colpo solo mettiamo tra parentesi il regno dell'in-
s¢ e di qualunque cosa in sé.

: Prosecuzione nella copia D: in senso proprio.

Nella copia D [a frase tra parentesi quadre é cancellata. Al suo posto viene aggiunto quan-

o segue (scritto nell’autunno 1929, pubblicata da Schubmann come Appendice 35): ciod: io
ron assumo il mondo che mi & costantemente gii dato in quanto essente, come faccio, di-
tettamente, nella vita pratico-naturale ma anche nelle scienze positive, come un mondo
preliminarmente essente ¢, in definitiva, non lo assumo come il terreno universale d’esse-
fe per una conoscenza che procede attraverso l'esperienza e il pensiero. Io non attuo pid
tluna esperienza del reale in un senso ingenuo e diretto. lo non assumo ¢id che essa mi
Propone in quanto esistente simpliciter, in quanto presuntivamente o probabilmente esi-
Stente, in quanto dubitabile, in quanto inconsistente (in quanto parvenza), I modi di vali-
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Io metto quindi fuori circuito tutte le scienze che si rzferz’scono!
al mondo naturale e, per quanto mi sembrino solide, per quant
le ammiri, per quanto poco io pensi a obiettare alcunché, non
faccio assolutamente nessun uso di cio che esse considerano come
valido |. Non mi approprio di nemmeno una delle loro proposizie
nt, anche se sono perfettamente evidenti, non ne assumo nessuna
da nessuna di esse ricavo alcun fondamento - beninteso, fin tant
che esse vengono concepite, come avviene appunto in quest
scienze, quali verita concernenti le realtd di questo mondo. L
posso assumere soltanto dopo aver loro applicato le parentesi', ossis
soltanto nella modificazione di coscienza della messa fuori cir
cuito del giudizio?, dunque non come quelle proposizioni che so
no nella scienza, dove reclamano una validitd che del resto io stess
riconosco e utilizzo.

Non si deve confondere I’epoché ora in questione con quellar:
chiesta dal positivismo’, contro la quale, come dobbiamo esser
persuasi, urta il positivismo stesso’. Per noi non si tratta della mes
sa fuori circuito di tutti i pregiudizi che turbano la pura oggetti
vita dell’indagine, né della costituzione di una scienza «libera d:
teorien, «libera dalla metafisica», facendo retrocedere ogni fon
dazione a cid che’ & immediatamente reperibile e nemmeno dé
mezzo per raggiungere tali fini, del cui valore non si fa questione.

ditd operanti nell’esperire ingenuo, il cui compimento ingenuo & costituito dallo «staresd
terreno dell'esperienzan (senza peraltro che ci si ponga mai, artraverso una particolare int
ziativa e attraverso una particolare decisione, su quel terreno), nell'ambito di questa espe
ricnza, jo li pongo fuori validita, mi vieto questo terreno. Cid non investe le esperienze dd
mondano nella loro singolarita soltanto. Gid ogni singola esperienza ha, per essenza, «i
proprio» orizzonte universale di esperienza, il quale, benché non esplicito, comporta lace
stante convalidita della totaliti aperta e infinita del mondo essente. lo mi inibisco proprie
questo valere preliminarmente, che mi accompagna attualmente e abitualmente nella vii
naturale ¢ che fonda la mia intera vita pratica e tcoretica, proprio questo preliminare ¢
sere-per-me «del» mondo; gli tolgo quella forza che {inora mi proponeva il terreno del mon-
do dell'esperienza, e tuttavia il vecchio corso dell'esperienza continua come prima, salw
il fatto che questa csperienza, modificata attraverso questo nuovo atteggiamento, non m
fornisce pid il «terrenoe sul quale io fino a questo momento stavo. Cosl attuo 1'epochéle
nomenologica, la quale, dunque, co ipso, mi vieta anche I'attuozione di qualsiasi giudizi,
di qualsiasi presa di posizione predicativa nei confronti dell'essere ¢ dell’essere-cos! ¢ d
tutte Je modalita d'essere dell’esistenza spazio-temporale del arealen.

' Prosecuzione nella copia D: in conseguenza del fatto che io ho gik sottoposto alla me
dificazione della messa tra parentesi qualunque esperienza naturale, alla quale in definit:
va rimanda ogni fondazione scientifica, come a un’esperienza che manilesta 'esistenza.

? Nella copia D messa fuori circuito del giudizio é sostituito con messa tra parentesidd
giudizio.

* Nota a margine nella copia A: di Comte.

! Nella copia A da contro la quale fino a positivismo stesso é posto tra parentesi.

* Prosecuzione nella copia A: dell'esperienza oggettiva,
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Quello che noi cerchiamo sta in tutt’altra direzione. Per noi il mon-
do intero, quale viene posto nell’atteggiamento naturale, quale vie-
ne in effetti reperito nell’esperienza, del tutto «libero da teorie,
come ¢ in effetti esperito» e chiaramente si annuncia nella con-
nessione delle esperienze’, & ora per noi privo di validit3*: non pro-
vato, ma anche non contestato, esso va messo tra parentesi. Egual-
mente tutte le teorie e le scienze, per buone che siano, fondate po-
sitivisticamente o altrimenti, che si riferiscono a questo mondo,
soggiacciono al medesimo destino.

' Prosecuzione nella copia D: previa eliminazione delle parvenze.
' Netla copia D & ora per noi privo di validita ¢ sostituito con deve ora essere posta fuo-

ri validitd.
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Capitolo secondo

Coscienza e realta naturale

33. Osservazioni preliminari intorno alla «coscienza pura» o «tn.
scendentale» quale residuo fenomenologico.

Abbiamo appreso il senso della epoché fenomenologica, ma non
sappiamo ancora nulla riguardo a cid che essa puo attuare. [Non¢
chiaro anzitutto in che modo la delimitazione ora tracciata dell
sfera complessiva dell’epoché possa veramente fornirci una limits
zione della sua universalita)'. [Se i/ mondo intero, inclusi noi stesi
con tutto il nostro cogitare, viene posto fuori circuito, che cosa pus
ancora rimanere Y.

| Sapendo che queste meditazioni mirano principalmente a fon
dare una nuova eidetica, il lettore si attendera anzitutto che il mon-
do come dato di fatto soggiaccia sf alla messa fuori circuito, ma
non il mondo come eidos, e allo stesso modo ogni altra sfera eide
tica. In effetti, la messa fuori circuito del mondo non significa cer
to la messa fuori circuito, per esempio, della serie numerica e del
la connessa aritmetica.

Noi non seguiamo tuttavia questa via, né é in questa direzione
che si trova il nostro scopo, che possiamo anche indicare come b
conquista di una nuova regione dell’ essere finora non delimitata® nel
la sua peculiaritd, la quale, come ogni genuina regione, concerne

' Nella copia D questa frase é sostituita con: in particolare non & chiaro in che misurah
delimitazione, fornita in cid che precede, della portata dell’epoché, comporti anche unali
mitazione della sfera universale dell’esserc -esperibile e dei giudizi possibili. Inoftre la s
guente prosecuzione: Dopo 1a messa fuori circuito del terreno universale dell’esperienza s
turale, dell’esperienza nel senso usuale, pud in generale rimanere una possibile espericnzs
e un terreno di esperienza, e quindi un terreno d’essere per una possibile scienza? Che
sa pud rimanere se il mondo intero & «messo fuori circuito»?

? Nella copia A questa frase é sostituita con: che cosa pud rimanere se ['intero mond,
in quanto pud essere oggetto di una posizione, in quanto essente in senso ampio, noi u-
mini inclusi, & messo fuori circuito ? Nota a margine: V'universo non & forse la toralith di cib
che & in gencrale ? Ha senso interrogarsi intorno a cid che «rimane» quale residuo? Effet
tivamente questa espressione & discutibile poiché, tolta com’? dal mondo reale quale i vie
ne offerto dai sensi, comporta |'idea del togliere una parte da un tutto, da un contestorer
le. La domanda pud tuttavia conservare il suo giusto senso nella [orma: che cosa si pud an-
cora porre come essere, se l'universo, la totalitd della realta viene posta tra parentesi?

¥ Nella copia A delimitata é sostituito con rilevata.
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un essere individuale'. Che cosa cid significhi esattamente, lo di-
ranno le analisi successive.

Noi procediamo innanzitutto esibendo direttamente, e poiché
I'essere da mostrare non & altro se non cid che per motivi essen-
ziali’ pud venire indicato come «puri vissuti», «pura coscienza»
con i suoi «puri correlati» e dall’altra parte il suo «puro io», co-
minciamo con il considerare I'io, la coscienza, i vissuti, quali ci so-
no dati nell’atteggiamento naturale’.

lo*, uomo reale, sono un obiectum reale, come gli altri del mon-
do naturale. Attuo delle cogitationes, degli «atti di coscienza» in
senso stretto e lato, e questi atti, in quanto appartengono a questo
soggetto umano, sono accadimenti che si situano in questa mede-
sima realta naturale. Lo stesso si dica di tutti gli altri miei vissuti’
che scorrono in una corrente che muta continuamente e all’inter-
no della quale risaltano in maniera caratteristica gli atti specifi-
¢ dell’io. Questi vissuti passano 1'uno nell’altro, si collegano in
sintesi, si modificano ininterrottamente. In un senso amplissimo,
I'espressione coscienza (ma vi & poco adatta) abbraccia tutti i vis-
suti‘, « Atteggiati naturalmente», come siamo [anche nel pensiero
scientifico]’ conformemente ad abitudini mentali che la mancan-
22 di contestazioni ha reso tenaci, noi assumiamo tutto cid che &
teperibile [nella riflessione psicologica]® come reali accadimenti del
mondo, come vissuti di esseri animati. Ci risulta cosi naturale con-
siderarli soltanto in questo modo che, pur essendo gia a conoscenza
della possibilitd di un nuovo atteggiamento e andando in cerca di
un nuovo campo di obiecta, non ci accorgiamo che & proprio da
queste sfere del vissuto che, grazie al nuovo atteggiamento, sca-

! Prosecuzione nella copia D: originariamente accessibile attraverso un genere di espe-
tienza che le si coordina. Nota a margine nella copia A: I'essere individuale & dato attual-
mente attraverso I'esperienza. Con cid si dice anche, correlativamente, che si tratta della
scoperta di un'esperienza del tutto diversa rispetto a quella obiettiva o, in termini pid chia-
ti, di quella mondana, di un'esperienza universale, infinita, nel cui corso concordante si
costituisce questa sfera d'essere.

: Nella copia D per motivi essenziali é sostituito con in un senso particolare,

‘ Prosecuzione nella copia D: e quali a essa vanno attinti nello loro purezza,

) Prosecuzione nella copia A: (I'ego psicologico).

. Prosecuzione nella copia D: puramente psichici.

) Nella copia D tutti i vissuti & sostifuifo con tutti questi vissuti.

" Nella copia A anche nel pensiero scientifico é sostituito con e come lo erano finora
tutti gli esseri umani come noi e tutti gli altri esseri umani siamo, anche nel pensiero scien-
;lllflco. ¢ come sempre furono in tutte le scienze «positiven che si sono storicamente svi-

ppate.

* Nella copia D nella riflessione psicologica & sostituito con {(che cosf viene caratteriz-
2ato nella riflessione psicologica).
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turisce il nuovo territorio'. Per questo motivo, invece di cont.
nuare a rivolgere il nostro sguardo verso queste sfere?, noi lo di
stoglievamo e cercavamo i nuovi obiecta nei domini ontologig
dell’aritmetica, della geometria e simili, dove non c’era sicura.
mente nulla di veramente nuovo da conquistare.

| Noi manteniamo dunque lo sguardo fermamente rivolto all
sfera della coscienza’ e cerchiamo di vedere che cosa vi si trovi 4
immanente. Innanzitutto, ancora prima di compiere la fenome
nologica messa fuori circuito del giudizio, sottoponiamo quest
sfera a una sistematica, anche se per nulla esauriente, analisi eide.
tica. Quello che assolutamente ci occorre & una certa evidenza ge.
nerale della essenza della coscienza in generale, e particolarmente
della coscienza in quanto per sua essenza in essa la realtd «nat
rale» viene a coscienza. *[E procediamo in questi studi fino a rap.
giungere ['evidenza a cui miravamo, cioé che Jz coscienza in se stes

' Prosecuzione nella copia A: oppure: non ci accorgiamo che, attraverso il metok
dell'epoché assolutamente tuniverslale, |'esperienza psicologica, che la coscienza psicaloy
ca presenta, si trasforma in un'espericnza di un nuovo genere [/integrazione tra virgoleie
uncinate ¢ di Schubmann).

* Prasecuzione nella copia A: psicologico-naturali.

* Prosecuzione nella copia A: con il suo «Ego», che non pud esserne separato.

! Prosecuzione nella copia D: da attingere attraverso Ja pura «esperienza internas, a
traverso la pura intuizione interna,

¥ Husserl ha pidi volte tentato di riscrivere il brano qui posto tra parentesi quadre. H seguenk
testo della copia D servird a illustrare uno dei suoi diversi tentativi. Questo testo é pubblicth
come Appendice 37 da Schubmann (autunno 1929): e procediamo in questi studi tanto, qun
to occorre per giungere all'evidenza a cui miravamo, ciod che la coscienza pud essere of
{errara attraverso una conscguente esperienza interna, come una sfera in sé connessa conlor
memente a leggi eidctiche, aperta-infinita ¢ tuttavia per sé conclusa, provvista di forme
proprie di «immanente» temporalitd, E bisognerd mostrare, anche, come questa sten
dell’essere non cada sotto la fenomenologica messa fuori circuito descritta sopra.

In termini pid precisi: attraverso ['attuazione della fenomenologica messa fuori gio
co della validita del mondo obiettivo, questa sfera «immanente» dell’essere perde ben
il senso di uno strato reale di quella realtd uomo (oppure animale) che inerisce al monde
e che presuppone gid il mondo. Perde il senso di vita coscienziale umana, di quella vis
che chiunque pud progressivamente afferrare mediante [a pura «espericnza internan. M
non va semplicemente perduta: attraverso il mutato atteggiamento dell'epoché, ottiened
senso di una sfera assoluta dell’essere, di una sfera assolutamente autonoma che 2, ins.
quella che &, senza che si ponga alcuna domanda intorno all'essere o al non-essere del moe
do e degli uomini che viveno in esso, essendo sospesa ogni presa di posizione in ques
senso, una sfera, dunque, che gia preliminarmente ¢ in sé ¢ per s€, comunque si possaft
spondere alla domanda ontologica intorno al mondo e a prescindere dalla possibilita ditt
spondere, per buone o cattive ragioni, a questa domanda che soltanto nell’Ambito dell'cpe
ché va posta. Cosl, la sfera pura della coscienza rimane, con tutto ¢id che da essa nonpw
venijre separato (e, tra l'altro, I'«io puro»), quale «residuo fenomenologico», come unare
gione per principio peculiare dell’essere che, come tale, pud diventare campo di una scie
za della coscienza in un senso corrispondentemente per principio nuovo, il campo delt
fenomenologia. {Cfr. anche le Appendici VIII e IX che presentano altri due tentativid
riscrivere il testo),
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sa ha un suo essere proprio che non viene toccato nella sua propria asso-
luta essenza dalla fenomenologica messa fuori circuito. Essa quindi
rimane come «residuo fenomenologico», come una regione dell’es-
sere per principio peculiare, che pud di fatto diventare il campo di
una nuova scienza - della fenomenologia’l.

1Soltanto grazie a questa evidenza I'epoché «fenomenologica»
meriterd veramente il suo nome, e il suo consapevole compimen-
to risultera come 1’operazione necessaria che ci rende accessibile la
coscienza «puray e quindi l'intera regione fenomenologica®. E cosf si
spiega perché questa regione e la* corrispondente nuova scienza
dovevano finora restare sconosciute. Infatti, nell’atteggiamento
naturale non si pud vedere niente altro che il mondo naturale. Fin
tanto che non si fosse riconosciuta la possibilita dell’atteggiamen-
to fenomenologico e non fosse stato elaborato il metodo per co-
gliere nell’originale le oggettualita che esso stesso fa emergere, il
mondo fenomenologico® doveva rimanere sconosciuto o appena so-
spettato’,

Dobbiamo ora fare alcune aggiunte alla nostra terminologia.
Motivi importanti, che scaturiscono dalla problematica gnoseolo-
gica’, ci autorizzano a designare la coscienza «pura», di cui do-
vremo tanto parlare, anche comse coscienza trascendentale, come pu-
re a designare I'operazione®, che ci consente di raggiungerla, quale
epoché trascendentale. Dal punto di vista metodologico questa ope-
razione® si scompone nei diversi momenti della «messa fuori cir-
cuiton, della «messa tra parentesi», e cosi il nostro metodo as-
sumera il carattere di una riduzione graduale. Ecco perché noi in
pid occasioni parleremo di riduzioni fenomenologiche (benché, in
considerazione della loro unita complessiva, si possa parlare | del-

! Prosecuzione nella copia D: naturalmente noi alferriamo la coscienza nclla sua pro-
Pria essenza in completa originalitd solo (ognuno per sé) in quanto nostra propria coscien-
23, ¢ dupprima questa (la coscienza propria, la mia coscicnza) non viene colpita dall’epocké
fenomenologica. Solo molto piii tardi riconosciamo che «cidn» vale anche per Ja totalita uni-
versale della vita soggettiva di coscienza.

* Nella capia D il testo che va da Soltanto fino a regione fenomenologica é posto tra pa-
remtesi ¢ cancellato. (Per i tentativi di riscrittura cfr. le Appendici VIII e 1X).
: Nella ¢opia D fenomenologica é sostituito con trascendentale.
) Prosccuz:qne nella copia D: essenzialmente. .
. Nella copia D mondo fenomenologico ¢ sostituito con siera wrascendentale dell’essere,
. " Nella copia D appena sospettato é sostituito con e al massimo sospettato. Nota u mar-
gine ::ella copia A: integrazioni.
. Prosccuzione nella copia D: dell’epoca moderna.
Nella copia D operazione é sostituito con metodo.

* . » " - - -
i Prosecuzione nella copia D: di contro al suo parallelo psicologico, puramente psicolo-
0.

(]



78 Idee per una fennomenologia pura

la riduzione fenomenologica) e quindi, dal punto di vista gnoseo-
logico, di riduzioni trascendentali. Del resto, questo e tutti gli al.
tri nostri termini’ vanno intesi esclusivamente secondo il senso
chiarito dalla nostra esposizione, e non gia in qualunque altro sen.
so dato dalla tradizione storica o dalle abitudini terminologiche
del lettore.

34. L’essenza della coscienza come tema’.

Cominciamo’ con una serie di considerazioni, nel corso delle
quali non dovremo affaticarci con nessuna epocké fenomenolo
gica‘. Naturalmente rivolti, come siamo, al «mondo esterno»’,
compiamo una riflessione psicologica® sull’io e sul suo esperire,
senza abbandonare !'atteggiamento naturale. Sprofondiamodi,
come lo faremmo se non avessimo udito nulla del nuovo tipo d;
atteggiamento’, nell’essenza della® «coscienza di qualcosar, per
esempio dell’esistenza di cose materiali, di corpi, di uomini, d?
opere tecniche e letterarie, ecc.”. Seguiamo® il nostro principio
generale, secondo cui ogni accadimento individuale ha la su

' Nota a margine nella copia D: chiarire. Migliorata in b [pubblicata da Schubmann co
me ultimo paragrafo dell’ Appendicc 38). Questo inizio di frase é sostituito con il testo seguen-
te: pertanto noi parleremo di riduzioni trascendentali o fenomenologiche, La parola «fe
nomenologia» ¢ i suoi derivati hanno molti significati. Cid che qui si ha di mira, come i
sulta dalle indicazioni date sinora, & una fenomenologia di una specie del tutto peculiar,
la cui designazione specifica & fenomenologia trascendentale. Desidero sottolineare in me-
do particolare e con riferimento diretto a questi termini (specie per il termine «trascen
dentale») che essi (come tutti i termini che saranno introdotti pivi avanti) (segue if testo on-
ginale. L' Appendice venne scritta nell’ autunno 1929).

! Prosecuzione nella copia D: psicologico-fenomenologico. Nota a margine nella copiaD.
cfr. anche funzione, p. 176. Nota a margine nella copia A; p. 168.

> Prosecuzione nella copia D: I'esposizione piv dettagliata.

* Nella copia D fenomenologica ¢ sostituito con trascendentale,

* Nella copia D «amondo esterno» é sostituito con amondo realen.

* Nella copia D psicologica é sostituito con puramente psicologica. Nota a margine neh
la copia D: riflessione fenomenologica. Occorre sottolineare esplicitamente che qui devt
essere effettuata un’indagine psicologica di genere adeguato - puramente intenzionale -,
che suggerisca una riforma fondamentale per un’autentica psicologia.

" Prosecuzione nella copia D: trascendentale.

* Prosecuzione nella copia D: pura. Nota a margine nella copia A: di conseguenza nel
psicologia eidetico-fenomenologica.

* Prosecuzione nella copia D: comunitd umane.

'* Nota a margine nella copia D: siamo nell’atteggiamento della gid descritta riduzion
fenomenologico-psicologica. In questo atteggiamento, tutto ¢id che trascende la putaco
scienza della soggettivita di coscienza rimane fuori circuito, sia dal lato di ¢id che & divo
ta in volca dato alla coscienza sia secondo i lati dell’io. :

" Prosecuzione nells copia D: nello stesso tempo.
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essenza, che & afferrabile nella sua purezza eidetica e che in que-
sta purezza deve appartenere a un campo di possibile indagine
eidetica. Di conseguenza, anche il generale fatto naturale dell’«io
sono», dell’«io penso», dell’«io ho un mondo davanti a me»’,
ecc., deve avere il suo statuto eidetico, e proprio di quest’ultimo
noi ¢i vogliamo esclusivamente occupare. Effettuiamo dunque,
esemplarmente, dei singoli vissuti di coscienza assunti come rea-
li fatti umani, quali si danno nell’atteggiamento naturale, oppure
presentifichiamoceli nel ricordo o nella libera finzione imma-
ginaria. Sulla base di questi esempi, che supponiamo perfetta-
mente chiari®, afferriamo e fissiamo’ in una adeguata ideazione*
le essenze pure che ci interessano. I fatti singoli, la fatticita del
mondo naturale in generale scompaiono dal nostro sguardo teo-
retico, come sempre, quando compiamo una ricerca puramente
eidetica’.

Definiamo meglio il nostro tema. Il suo titolo suonava: co-
scienza, o meglio, vissuto di coscienza in generale, in un senso® straor-
dinariamente ampio, la cui esatta delimitazione per fortuna non
ha importanza’. Questo tema non si trova all’inizio di analisi si-
mili a quella che stiamo effettuando, ma & un risultato tardivo di
grandi fatiche. Prendiamo, come punto di partenza, la | coscien-
2a in senso pregnante quale inizialmente si offre, coscienza che
possiamo designare per mezzo del cartesiano cogito, ossia dell’«io
penso». Notoriamente esso viene inteso da Descartes cosi ampia-
mente da abbracciare anche 1’«io percepisco, io ricordo, io fan-
tastico, io giudico, sento, desidero, voglio» e qualunque altro simi-
le vissuto egologico nelle sue innumerevoli e fluide formazioni par-
ticolari. Lasciamo® fuori questione I'io, a cui tutti i vissuti si
riferiscono e che «vive» «in» essi secondo modalita diversissime,
che ¢ attivo, spontaneo, passivo, che si «comporta» recettiva-
mente o in altri modi ancora, in una parola, I'io in ogni senso®. Pit

; Prosecuzione nella copia D: gia colto nella sua purezza.
Prosecuzione nella copia D: e puri.

'.Prosecuzione nella copia D: (variando liberamente, e afferrando intuitivamente nel
puco in generale, cid che rimane invariato).

‘Nota a margine nella copia C: se I'ideazione & adeguata risulta che non abbiamo pid
propriamente nulla di psichico.
‘ Prosecuzione nella copia A: senza tuttavia abbandonare I'atteggiomento naturale.

Nella copia D senso é sostituito con ambito.

' L Ll - L . -
Nellz copia D per fortuna non ha importanza é sostituilo con manca necessariamente
ancora,

L v . .
Prosecuzione nella copia D: interamente.
Prosecuzione nella copia D: nel senso per cui rimane nella sfera puramente psicologica.

(61]
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tardi' ce ne occuperemo a fondo®. Per ora, quello che rimane cib;
sta per analizzare’ e cogliere I'essenza in questione. Ma subito g
vediamo rinviati a connessioni di vissuti cosi vaste che ci costrip.
gono ad allargare il concetto di vissuto di coscienza oltre il cerchi
delle specifiche cogitationes.

Noi consideriamo i’ vissuti di coscienza in tutta la pienezza dell
concretezza con culi si presentano nel loro® concreto contesto - i/l
so dei vissuti - e alla quale si aggiungono* in virtd della loro propri
essenza. E quindi evidente che ogni vissuto del flusso’ che lo sguar.
do riflessivo riesce a cogliere ha una essenza propria®, da afferrare in
tuitivamente, un «contenuto» che puo essere separatamente conside
rato nella sua peculiarita®. A noi appunto importa di afferrare e 2
ratterizzare in generale questo' particolare statuto della cogitati
nella sua pura peculiarita, escludendo quindi tutto ci§ che nonsitro
va nella cogitatio secondo ¢id che essa & in se stessa. E inoltre neces
sario caratterizzare /' unitd di coscienza, che & puramente richiesta &
cio che é proprio delle cogitationes, ed & richiesta con tale necessita d
senza di questa unita le cogitationes non potrebbero esistere",

35. Il «acogitor come «attor®. La modificazione di inattualiti.

Serviamoci di qualche esempio. Davanti a me sta, nella pe
nombra, questo bianco foglio di carta. Io lo vedo, lo tocco. Que
sta percezione visiva e tattile della carta, come pieno e concreto

' Prosecuzione nella copia C: (nelle successive parti di questo lavoro).

! Nella copia D quesia frase é posia ira parentesi, con la seguente nota a margine: N.B.

" Prosecuzione nella copia D: in manicra puramente psicologica. ‘

! Prosecuzionc nella copia D: puri.

¥ Nella copia D: nel loro é sostituito con per ogni ego, entro la totalita di un.

* Prosecuzione nella copia ;. continuamente.

? Nella copia D del lusso é cancellato.

* Prosecuzione nella copia A: individuale.

* Prosccuzione nellu copia A; ¢ pud esserc considerato nell’dmbito di una consides
zione cideticamentc generale delle esscnze, che ci fornisce un'essenza generale, [a puras
ticolazione cidetica.

" Prosecuzione nella copia A: singolo. _

W Prosecuzione nells copia D: ci importa inoltre di rendere cosi cvidente come sia poss
bile una pura esperienza della coscienza e in modo siffato che essa, procedendo da un viss
to puro a un altro vissuto puro, non tocchi mai né mai accolga altro che la coscienza - qud
la coscienza in cui rientrano tutte le sintesi coscienziali. E dunque, in altce parole, il comp
universale della pura coscienza, in primo luogo la mia coscienza pura in senso psicologico, ¥
rilevato-quale un campo autonomo ¢ infinito dell’esperienza possibile e di esibizioni relate
alla legittimita dell'espericnza: come tale, un campo rispetto a cui bisogna attuate un'idet
zione pura.

'* Prosccuzione nella copia A: in senso pregnante.
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vissuto d7 questo foglio, che mi & dato proprio con queste qualita,
che mi si manifesta in questa relativa oscurit, in questa imper-
(etta determinatezza, secondo questa orientazione, &€ una cogita-
lio, un vissuto di coscienza. 1l foglio stesso con le sue determi-
nazioni oggettive, la sua estensione nello spazio, la sua posizione
oggettiva rispetto a quella cosa spaziale che dico il mio | corpo vi-
vo', non & cogitatio, ma cogitatum, non & vissuto percettivo, ma
¢id che viene percepito’. Ora, un percepito pud benissimo a sua
volta essere un vissuto di coscienza; ma & evidente che una cosa
materiale come questo foglio dato nel vissuto percettivo non & per
principio un vissuto, bensi un essere’ di una specie totalmente di-
versa’.

Prima di approfondire, moltiplichiamo gli esempi. Ne! genui-
no percepire inteso come un percepire attento, o presto atten-
zione all’oggetto, per esempio a questo foglio, lo afferro come co-
sa che esiste qui e ora. Poiché ogni percepito ha uno sfondo
d'esperienza, I’afferrare pud dirsi un estrarre. Infatti, tutt’intor-
no al foglio stanno libri, matite, il calamaio, ecc.; anch’essi sono
in un certo modo «percepiti», percettivamente presenti nel no-
stro «campo intuitivo»; ma, mentre noi prestiamo attenzione al
(oglio, a essi non prestiamo alcuna attenzione né li afferriamo,
neanche in maniera secondaria. Si manifestano, ma non sono
estratti e posti per sé. Ogni percezione di cosa ha quindi un a/o-
ne di «intuizioni» di sfondo (o visioni di sfondo, nel caso in cui
nell'intuire sia gid presente un prestare attenzione), e anche que-
sto alone & un «vissuto di coscienza», o in breve «coscienza», e
precisamente «di» tutto cid che di fatto viene visto nello «sfon-
do» oggettuale insieme a cid che viene attentamente percepito’.

' Prosecuzione nella copia D: quello che, come sono certo, & realmente esistente.

' Nota a margine nella copia A: questo non & chiaro. 1l foglio di carta stesso, il foglio di
carta che dal punto di vista della verit opgettiva esiste o forse non esiste, come cid che esso
tnella sua veritd, con le determinazioni caratteristiche che eventualmente gli spettano se-

o la verith oggettiva, non 2 il vissuto, sebbene appartenga inseparabilmente al vissuto,
poiché «questo foglio di cartan appartiene a esso {come) «esscnte (nel) mondo spazialew. 11
Vissato ¢ il perceplire). [Le integrazioni tra virgoleite uncinate sono di Schubmann).
' Nella copia A esscre ¢ sostituito con esistente.
Prosccuzione nella copia D: dato alla coscienza in quanto realmente esistente nel vis-
o, ma non contenuto in esso come una componente eflettiva. Esso subisce di conse-
guehza, insicme a tutto cid che gli & proprio, I'epocheé fenomenologica. Aggiunia nella copia
‘e tuttavia & chiaro che la cogitatio ¢ in sé cogitatio del suo cogitaturm, ¢ che quest’ultimo
ome tale, € cosf com'¢, inseparabile dalla cogitatio.
Pf?!t'cuzr'one nella copia A: nel continuo passaggio da una modalita intuitiva all’altra
¢ Vevidenza «dello stesson foglio, nonostante il cambiamento del vissuto.

¢

timan

[62]
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Naturalmente, in tutto questo non si fa questione di quanto' puj
«oggettivamente»’ trovarsi nello spazio oggettivo’ che pud g
partenere allo sfondo veduto [né di tutte le cose e di tutti gli a.
cadimenti cosali che una valida e progressiva esperienza* vi puj
rilevare)’.

Il nostro discorso verte esclusivamente sull’alone di coscienz
che inerisce all'essenza® di una percezione compiuta nella mods
litd del «prestare attenzione all’obiectum»’ e su cid che si trov
nell’essenza propria di questo alone. In ci6 & implicita la possib;
lita® di certe modificazioni del vissuto originario, che indichiame
come libero dirigersi dello «sguardo» - non dello sguardo pur
mente e semplicemente fisico, ma di quello «spirituale» ~ dal fo
glio di carta inizialmente guardato a oggetti precedentemente ma.
nifestatisi e quindi «implicitamente» dati alla coscienza; ogget
che dopo che lo sguardo si & diretto verso di essi diventano esplici
tamente dati alla coscienza, «attentamente» percepiti o «inck
dentalmente notati».

[Oltre che nella percezione, le cose possono essere date alla co.
scienza anche)’ nel ricordo e nelle presentificazioni affini al i
cordo, nonché nelle libere fantasie'. Esse possono essere date at.
traverso una «intuizione chiara», oppure prive di una avvertibil
intuitivita, sotto forma di rappresentazioni «oscure»', che flut-
tuano davanti a noi secondo «caratterizzazioni» | diverse®, com
reali, possibili immaginarie, ecc. Per questi vissuti essenzialmen.
te diversi vale quanto si & detto dei vissuti di percezione. Ci guar-

' Prosecuzione nella copia A: secondo la veritd oggettiva,

* Nella copia D aoggettivamente» ¢ sosfituito con in generale realmente.

¥ Prosecuzione nella copia A: esistente.

* Prosecuzione nella copia A: - ossia, come auto-verificantesi -.

* Nella copia A il passo posto tra parentesi quadre ¢ sostituilo con: né di tutte le coset
degli accadimenti ¢ delle proprieti che una valida, concordante e quindi auto-verificante:
si progressiva esperienza vi pud rilevare,

¢ Prosecuzione nella copia D: pura.

! Prosecuzione nella copia D: o al percepito come percepito.

* Prosecuzione nells copia D: per me, come da me liberamente producibili {nello «ib
POssO»),

* Nella copia A, questo inizio di frase é sostituito con: Le stesse cose che sono date et
la percezione sono presenti, allo stesso modo (segue il resto dells frase). _

'* Prosescuzione nella copia A: nel ritorno indietro, che @ un vissuto di cascienza unt
tario, vediamo evidentemente «lo stesson che prima abbiamo ricordato e poi percepito. At
lo stesso modo, nella fantasia siamo coscienti di cose immaginarie, ¢ forse I'uguaglianzel
mag%iorc che non nella percezione, per cui riconosciamo asinteticamentex» 1'uguaglianz

' Prosecuzione nella copia D: (pid vuote, meno intuitive).

¥ Nella copia A «caratterizzazionir diverse ¢ sostituito con modalitd diverse di ar

denza d’essete, ¢ in esse si dinno.
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deremo bene dal confondere gli oggetti dati alla coscienza in que-
sti modi di coscienza' (per esempio, le naiadi immaginarie’) con
gli stessi vissuti di coscienza che sono coscienza di essi’>. Appar-
tiene alla essenza di tutti questi vissuti (presi sempre nella loro
piena concretezza) anche quella importante modificazione che tra-
sforma la coscienza dal modo del prestare attenzione attuale al mo-
do dell'inattualitd, e viceversa. Nel primo caso il vissuto & per co-
f dire coscienza «esplicita» del suo elemento oggettuale; nell’al-
tro caso & coscienza implicita, soltanto potenziale. L'elemento
oggettuale pud si manifestarsi‘ nella percezione, nel ricordo o nel-
la fantasia, ma noi non siamo ancora «rivolti» a esso con lo sguar-
do spirituale nemmeno secondariamente, tanto meno «ce ne oc-
cupiamo» in modo particolare’.

Una cosa analoga possiamo constatare in qualsiasi cogitatio nel
senso della sfera degli esempi cartesiani, in tutti i vissuti del pen-
sare, del sentimento e del volere, solo che (come si chiarira nel
prossimo paragrafo) I’ «essere rivolti a», il «prestare attenzione a»,
caratteristico dell’attualita, non coincide qui, come invece accade
negli esempi, preferiti perché piu semplici, delle rappresentazioni
sensibili, con I’attenzione che estrae, afferrandol;, gli oggetti di co-
scienza su cui si dirige. Ma anche per tali vissuti & manifestamen-
te vero che quelli attuali sono circondati da un alone di inattuali:
il flusso di coscienza non pud mai consistere di pure attualitd®. Pro-
prio queste ultime determinano, nella massima generalizzazione
che deve essere estesa al di 1a della sfera dei nostri esempi, e in pie-
nocontrasto con le inattualita, il significato pregnante delle espres-
sioni «cogito», «io ho coscienza di qualcosa», «io compio un atto
di coscienza». Per mantenere nettamente distinto nella sua stabi-
lita questo concetto di atto, riserveremo esclusivamente a esso i
termini cartesiani cogito e cogitationes, a meno di non indicarne

' Prosecuzione nella copia D: (e} accettate come cose reali o come finzioni.

" Nota a margine nella copia A: nel loro essere veramente ¢ realmente obiettivamente
[sntasticate,

! Prosecuzione nella copia D: dove di nuovo il valere in quanto realtd o nullit soggia-
c¢ alla riduzione, mentre ovunque ciascuna & a suo modo coscienza di, «intenzionandow se-
condo la propria modalitd, portando con sé ¢id che & preso di mira come tale, in quanto in-
Sepu;abilmentc inerente alla sua essenza peculiare.

Prosecuzione nella copia D: intuitivamente, oppure essere non intuitivamente rap-
presentato.

’ Nella copia D in modo particolare é sostituito con in un qualche modo particolare, per
wsemplo considerandolo, giudicandolo, valutandolo sul piano del sentimento, agendo.

Nota a margine nella copia A: non ho ancora mostrate in che modo arrivo alla cor-
Rnte dei vissuti.
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espressamente la modificazione mediante un aggettivo quale «ing;.
tuale» e simili’.

Possiamo definire un io «desto» come quello che, nell’ambi
del suo flusso di vissuti, attua costantemente la coscienza nella fo.
ma specifica del cogito?; il che, naturalmente, non significa che es.
SO esprima, o possa esprimere costantemente questi vissuti in for.
ma predicativa. Infatti, ci sono anche dei soggetti egologici an;.
mali. | L’essenza della corrente dei vissuti di un io desto implic,
poi che, come dicemmo sopra, la catena delle cogitationes che fl;.
sce in maniera continua sia costantemente circondata da un e
dium di inattualitd sempre pronte a convertirsi nel modo dell’a:
tualitd, come viceversa le prime in quello dell’inattualit.

36. Vissuto intenzionale. Vissuto in generale.

Per quanto profonda sia la modificazione che i vissuti di um
coscienza attuale subiscono passando all’inattualita, tuttavia i vis
suti cosi modificati conservano una significativa affinita d’essen-
za con quelli originari. In generale, appartiene all’essenza di ogni
cogito attuale di essere coscienza di qualche cosa. Alla sua manie
ra, come risulta dalle analisi precedenti, anche /& cogitatio modifi
cata é quindi coscienza, e’ coscienza della medesima cosa di cui & co-
scienza la corrispondente cogitatio non modificata. La proprieti
essenziale generale della coscienza viene pertanto conservata an
che nella modificazione. Tutti i vissuti che presentano questa pro
prieta essenziale si dicono anche «vissuti intenzionali» (atti nel sen
so amplissimo delle Ricerche logiche); in quanto sono coscienza di
qualcosa, si dicono «intenzionalmente riferiti» a questo qualcosa.

Va tenuto ben presente che qui non é in questione una relazio-
ne tra un' accadimento psichico — detto vissuto — e un altro esistenit

' Prosecuzione nella copia D: in questo senso specifico abbiamo atti dell’esperienza, at
ti del sentimento, della volonta, esplicitamente o non esplicitamente.

Y Nella copia A del cogito é sostituito con dell’atro del cogito. Nots a margine nella cops
D: si distingue allora I'io desto nel senso ristrecto della posizionalita dall'io desto-fluente.

> Prosecuzione nella copia A: com’é reso evidente dz ogni coscienza unificante, nel e
passo ¢ nel ritorno indietro {dalla non-attualita e dall’attualitd), Nota 2 margine nella copi
A a fronte delle prime righe di questo paragrafo: indicare esplicitamente queste sintesi dell'uni
licazione, ove noi possiamo anche convertirle nella forma del badare al particolare acasor
¢ dell'identificare cid che & dato in una maniera ¢ nell’altra portando alla luce predicativs
mente |'identitd, eventualmente sul piano dell'espressione.

* Prosecuzione nella copia A: reale.
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reale della natura — detto oggetto —, o di un intreccio psicologico' che
avrebbe luogo nella realtd oggettiva tral'uno e I'altro. Cio che ¢ in-
vece in questione sono dei vissuti considerati dal punto di vista
della loro pura essenza, ossia di essenze pure® e di cio che in esse &
«a priori» incluso in maniera incondizionatamente necessaria.

Che un vissuto sia coscienza di qualcosa’, per esempio che una
(inzione sia finzione di quel determinato centauro, o che una per-
cezione sia percezione di quel suo oggetto «reale»’, o che un giu-
dizio sia giudizio di quel dato stato di cose, ecc. {tutto cio non [ri-
guarda il vissuto in quanto fatto nel mondo, e in particolare inse-
rito in un contesto psicologico di fatto, ma la sua pura essenza,
afferrabile nell’'ideazione come idea pura)’)é. Ed & proprio nell’es-
senza del vissuto che noi troviamo non soltanto che esso & co-
scienza, ma anche di che cosa esso & coscienza, e in quale senso de-
terminato o indeterminato’ lo &. Cos{ pure & inclusa nell'essenza
della coscienza inattuale in quali tipi di cogitationes attuali essa pud

' Nella copia D intreccio psicologico é sostituito con un intreccio che & psicofisico o rea-
le in altre maniere.

! Nella copia D la frase é sostituita con: cid che ¢ in questione sono invece dei vissuti
purainente (enomenologici. _

' Prosccuzione nella copia A: e del suo particolarc qualcosa,

! Nella copia D «rcalen é sustituito con aesistenten,

' Nella copia A il passo tra parentesi quadre é sostituito con: riguarda il vissuto in quan-
o fatto, nella misura in cui & intrecciato nel mondo ed & intrecciato con questo o quell’ele-
mento mondano esterno, ma riguarda piuttosto il vissuto stesso ncl suo peculiare statuto
intrinseco, qual & in questo momento di vita e quale pud venire afferrato attraverso la pu-
naintuizione. Precisamente per guesta ragione, €550, quaoto alla sua forma, viene a (ar par-
te dell’idenzione: ogni vissuto in se stesso ¢ in quanto intenzionale &, in generale, coscien-
2adel suo singolo che cosa [if resto della fruse é distrutto).

* Nella copia D il passo tra parentesi graffe ¢ sostituito con: ¢id riguarda il puro vissuto
nella sua propria essenza, ¢ dunque per essenza, ciod nell'ideazione: la percezione in gene-
tale, [ (antasia in generale; nella generalita piv formale: P'intenzionale in generale - si tro-
va scome» unua compagine invariante dell’essenza gencrale intuita. Lo stesso vale fino ai
gradi inferiori detla concrezione.

" Nella copia D determinato o indeterminata sono cancellati e sostituiti con ove occor-
1e naturalmente considerare in che modo in ogni particolare momento il relativo orizzonte
di senso concorra alla determinazione, Nella copia D é in questo punto inserito il passo se-
guente (pubblicato da Scubmann come Appendice 39, 1929): ma anche in quale modo di da-
lita la cosa & data alla coscienza; cosf, per esempio, in quale modo di datita temporale - co-
me presente ora ¢ in persona, come appena stato ¢ sancora» dato alla coscienza, come «pros-
simo a-venire» (immcediatamente atteso), ece. Oppure anche in quale mode di presentazione
esso si di dapprima nel presente vivente conformementc alla percezione, per esempio co-
me qualcosa che si adombra prospetticamente, come vicino o lontano oppurc come in av-
Vicinamento o in allontanamento, come sopra o satto, ¢ simili. Inoltre, in quale modo di
validith: come «esistenten in semplice certezza, o come possibilita, come esistente presu-
mibilmente o probabilmente, come illusione inconsistente, come (inzione libera, ccc. Per
tssenza vi sono anche possibilitd egologiche: il libero percorrimento produttivo (nello «io
posso» e nell'«io faccior) di modi che si coappartengono per essenza.
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trasformarsi attraverso | quella modificazione prima discussa che
indicammo come «volgersi dello sguardo dell’attenzione a qualco.
sa di precedentemente inosservato».

‘Per vissuto in senso amplissimo intendiamo [tutto quanto & re.
peribile nel flusso del vissuto: dunquel, non solo i vissuti inten.
zionali, le cogitationes attuali e potenziali, prese nella loro piena
concretezza, ma anche qualunque momento effettivo [reel/] sia re-
peribile in questo flusso e nelle sue parti concrete.

E facile infatti vedere che non tutti i momenti effettivi della con.
creta unita di un vissuto intenzionale posseggono i/ carattere fon-
damentale dell’intenzionalita, cioé la proprieta di essere «coscien-
za di qualcosa». E il caso per esempio di tutti i dati di sensazione,
che hanno una funzione cosi importante nell’intuizione percetti-
va delle cose. Nel vissuto della percezione di questo foglio bianco,
o meglio, nelle sue componenti relative alla qualita di bianchezza
del foglio, noi troviamo, grazie a un conveniente orientamento del-
lo sguardo?®, il dato di sensazione bianco. Questo bianco! & qual-

" cosa che appartiene inseparabilmente all’essenza della percezione

concreta, e che le appartiene come parte concreta ed effettiva. Co-
me contenuto che presenta il bianco del foglio che si manifesta es-
so & latore di una intenzionalitd, ma non & esso stesso una coscienza
di qualcosa. La stessa cosa vale per altri dati-vissuto, per esempio
per i cosiddetti sentimenti sensibili. Ne parleremo pitd diffusamen-
te in seguito.

37. L’wesser-diretti-sus dell’io puro nel wcogiton e I’ osservare of
ferrante.

Poiché non possiamo qui addentrarei in una analisi’ descritti-
va ed eidetica dei vissuti intenzionali, rileviamone alcuni momen-
ti importanti per le trattazioni successive. Se un vissuto intenzio-
nale & compiuto attualmente, cioé nella modalita del cogito, in es-

' Nota a marpine nella copia A a fronte delle prime righe di questo paragrafo: qui manca
la distinzione tra momenti aeffettivi» ¢ momenti «idealin del vissuto. Nella copia A que
sto paragrafo e il successivo sono posti tra parentesi.

? Nella copia D le parole tutto quanto & reperibile nel flusso del vissuto: dunque som
cancellate.

* Prosecuzione nella copia D: e alla riduzione fenomenologica al puramente psichico.

* Proseécuzione nella copia A: (non il bianco che troviamo, senza riflessione, nella cosd).

* Prosecuzione nella copia D: psicologico-.
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so il soggetto' si «dirige» sull’obiectum intenzionale. E infatti ca-
ratteristico del cogifo un immanente «sguardo-verso» I’obiectum,
sguardo che sgorga dell’«io», il quale ultimo dunque non pud mai
mancare. Questo sguardo dell’io in direzione di qualcosa varia con
gli atti: percepisce nella percezione, finge nella finzione, gode nel
piacere, vuole nel volere, ecc. Il che significa che questo avere nel-
losguardo, negli occhi della mente, appartenente a/l’essenza del co-
gito, dell’atto’ come tale, non & esso stesso un atto distinto e in
particolare non pud venire scambiato con un percepire (per quan-
to in senso lato) né con le altre | modalita di atti affini alla perce-
zione. Si badi che’ I’obiectum intenzionale di una coscienza (preso
come pieno correlato di questa) non & affatto uguale all’obiectum
afferrato. Noi siamo soliti includere senz’altro ’essere-afferrato nel
concetto di obiectum (dell’oggetto [Gegenstand] in generale)’, in
quanto, pensaridoyi e parlandore, ne facciamo un oggetto nel sen-
so dell"afferrato. E pur vero che, in senso amplissimo, 1'afferrare
coincide con il badare a qualcosa, con I'osservarlo, sia nell’essere
specificamente attenti a esso, sia nell’attenzione incidentale: per
lo meno nel modo in cui tali espressioni vengono abitualmente in-
tese. Questo badare a o affervare non costituisce perd la modalita del
cogito in generale, ossia dell’attualitd, ma piuttosto una particolare
modalitd di atto che ogni coscienza, od ogni atto, che ancora non
lapossieda, pud assumere. E qualora la assuma, il suo obiectum in-
tenzionale & non solo dato alla coscienza, offerto allo sguardo del-
lo spirituale essere-diretto, ma & anche obiectum afferrato, osser-
vato. Certo non possiamo prestare attenzione a una cosa fisica se
non afferrandola; e lo stesso dicasi di tutte le oggettualitd «sem-
plicemente rappresentabili»: prestare attenzione (sia pure nella fin-
zione) ¢ qui eo ipso «afferrare», «osservare». Nell’atto del valuta-
te, in quello del gioire, nell’amare, nell’agire, prestiamo perd at-
tenzione, rispettivamente, al valore, all’oggetto che ci rende felici,
all'oggetto amato, all'azione, senza afferrare nulla di cid. L' obiec-
tum intenzionale, ossia cid che vale, cid che ci rende felici, I’ama-
to, lo sperato come tale, I’azione come azione, diventano oggetti
alferrati soltanto in seguito a un caratteristico rivolgimento «og-
fettualizzantes. E certo vero che il prestare valutativamente at-

: Prosecuzione nella copia A: egologico. Prosecuzione nella copia D: (I'«egov).
Prosecuzione nella copia D: specifico.
Prosecuzione mella copia D: (come & gia stato sopra accennato, p. 64).

4 ] M [l . . . » . *
Nella copia D (dell'oggetto in generale) é sostituito con (dell'oggetto intenzionale).

(66]
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tenzione a una cosa implica I'afferrare la cosa stessa; ma i/ pieny
correlato intenzionale dell’atto valutativo non é la mera cosa, ma
cosa valevole o il valore® (e di questo parleremo diffusamente). Dup.
que, «prestare valutativamente attenzione a una cosa» non signific
avere i. valore’ «come oggetior, nel senso specifico dell’oggetto af.
ferrato, come dobbiamo averlo per potervi applicare dei predicatie
cosi in tutti gli atti logici che a esso si riferiscono.

Negli atti del tipo di quelli valutativi abbiamo dunque un obie.
tum intenzionale in doppio senso, in quanto dobbiamo distinguere
la mera «cosar e il pieno obiectum intenzionale, e quindi una dop
pia intentio, un duplice prestare attenzione'. Se, | in un atto valu
tativo, siamo diretti sulla cosa, allora la direzione alla cosa & un ba.
dare a essa’, un afferrarla; senonché in tale atto siamo «diretti» -
sebbene non in maniera afferrante - anche al valore. Non soltan-
to il rappresentare la cosa, ma anche il valutare la cosa, che implic
in sé quel rappresentare®, ha il modo dell’attualita’.

Dobbiamo tuttavia immediatamente aggiungere che la situa
zione si presenta cosi semplice soltanto negli atti semplici del va
lutare. In generale, gli atti del sentimento e della volonta si fon.
dano su un grado pid elevato, e corrispondentemente si complics
anche I’oggettivita intenzionale, come si complicano i modi in cui
si presta attenzione agli obiecta inclusi nell’'unitaria complessiv
oggettivita. In ogni caso, vale il seguente principio:

Ogni atto® ba una sua modalita di badare a qualcosa, ma ogni quil
volta ['atto non é una coscienza semplice di una cosa, ogni qual vol
ta che su tale coscienza si fonda una ulteriore coscienza che «pren
de posizione» riguardo alla cosa, allora si produce una separazione
tra la cosa e ' obiectum pienamente intenzionale (per esempio trak
«cosa» e il «valorenr), cosi come tra il badare a e ' avere-nello-sguor
do-spirituale. Rientra tuttavia nello stesso tempo nell’essenza di

' Nella copia D pieno é cancellato.

¥ Prosecuzione nella copia A: preso di mira.

* Prosecuzione nella copia D: e cid che a esso appartienc.

! Prosecuzione nella copia D: un doppio cogito che si intreccia intenzionalment
nell'unitd di un cogito.

¥ Prosecuzione nella copia A: oggettualmente,

¢ Prosecuzione nella copia D: ¢ che & compreso nel fungere del primo.

' Prosecuzione nella copia D: evidentemente il rappresentarsi una cosa, badando aes
sa, quando fonda un prestare valutativamente attenzione, rappresenta un modo diversodd
badare (del rappresentarsi, afferrandolo, I'oggetto) rispetto a quel rappresentarsi che nos
ha una simile funzione subordinata.

* Prosecuzione nella copia D: in senso pregnante.
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questi atti fondati la possibilitd di una modificazione, attraverso
cui i loro pieni obiecta intenzionali diventano oggetti osservati e
in questo senso «rappresentati», e quindi idonei a servire come sub-
strati di esplicazioni, relazioni, concettualizzazioni e predicazio-
ai. Siamo debitori a questa oggettivazione se, nell’atteggiamento
naturale, quali mzembri del mondo naturale, abbiamo di fronte non
soltanto cose naturali, ma anche valori e obiecta pratici di ogni spe-
cie, cittd, strade con impianti di illuminazione, abitazioni, mobi-
li, opere d’arte, libri, utensili, ecc.'.

38. Riflessioni sugli atti. Percezioni immanenti e percezioni tra-
scendenti.

Aggiungeremo inoltre®: vivendo nel cogito, la cogitatio stessa
non & data alla coscienza come obiectum intenzionale; ma essa lo
pud diventare in qualunque momento, poiché appartiene alla sua
essenza la possibilita di principio di un orientamento «riflessivor
dello sguardo nella forma di una nuova cogitatio, che si dirige, af-
ferrandola, sulla prima’. In altre parole, ogni cogitatio pud di-
ventare oggetto di una cosiddetta «percezione interna», e suc-
cessivamente obzectum di una valutazione riflessiva, di approva-
zione o disapprovazione, ecc. E, come per gli atti reali’ nel senso

' Prosecuzione nella copia D (pubblicata da Schubmann come Appendice 4o, datata au-
lunno 1929): cosi, non soltanto per gli oggetti reali e concreti, ma anche per gli eventi, le
relazioni, le connessioni, I'intero e la parte, ecc. Per esempio: noi non abbiamo soltanto
eventi naturali, ma anche azioni, modificazioni delle opere dello spirito, di obiecta cultu-
cali di ogni genere e come tali (per escmpio [a svalutazione di opere d’arte attraverso il «gua-
starsin, oppure il diventare inservibili proprio delle macchine), connessioni di opere lette-
ratie, non in quanto mere cose della natura, bens! quali capitoli di un libro, oppure in quan-
to serie di opere di una letteratura nazionale, riferita ad autori, lettori, nazioni, ecc. Riguardo
ai |podi di datitd troviamo poi non soltanto «orizzontin cosali quali orizzonti di una pos-
S'lbl!c esperienza naturale, ma anche orizzonti di ordine valutativo e pratico; per ¢sempio
Porizzonte pratico che colui che agisce trova sempre nel suo operare rivolto a un fine, in
tapporto con I'unita di uno scopo, il quale, a sua volta, sta sempre in pith ampi contesti. A
¢l st apgiungono poi anche, perd, e per essenza, possibili dif ferenze di atteggiamento (sem-
pre nell"ambito complessivo dell’atteggiamento naturale), ¢ ¢id nella misura in cui tutte le
oggertivitd, per quanto altamente fondate, per esempio quelle dell’atteggiamento origina-
tiamente valutativo o pratico, vengano ricondotee a quelle dell’afferramento teoretico e co-
sl possono diventare temi di un «rappresentaren transitorio o conseguente, in pacticolure
di un esperire, di un esplicare, di un predicare, ecc.

’ Nella copia A queste parole sono cassute,

‘ l:msccuz{anc' nella copia D: attualmente. .

. Prosecuzione nella copia A: e, pivi in particolare, un esperire con attenzione.
Nella copia D teali é sostituito con che decorrono in maniera vivente ¢ presente.
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di atti relativi a impressioni [Ak&timpressionen} |, cid vale, in uy
corrispondente modificazione, anche per quelli dati alla coscien
za «nella» fantasia, «nel» ricordo, nonché «nella» entropatia cly
comprende o rivive gli atti altrui. Possiamo" infatti riflettere wael,
ricordo’, «nellay entropatia, e trasformare gli atti «in» essi da
alla coscienza in obiecta di atti afferranti e di atti, su di ques|
fondati, che prendono posizione, nelle diverse modificazioni pes
sibili’.

Ci rifacciamo qui alla distinzione tra percezioni (o atti in g
nerale) trascendenti e immanenti, evitando i termini di percezion
esterna e interna, al cui uso sono di ostacolo gravi incertezze.
diamo i seguenti chiarimenti. .

‘Per atti diretti immanentemente, pid in generale, per vissutiin
tenzionali con riferimento immanente, intendiamo quelli alla ci
essenza inerisce che i loro oggetti intenzionali, qualora in generak
esistano, appartengono alla medesima corrente di vissuti a cui oy
partengono gli atti stessi. Cid accade per esempio dovunque un at
to si riferisce a un altro atto (una cogitatio a una cogitatio) del me
desimo io, oppure quando un atto si riferisce a un dato di senti
mento sensibile del medesimo io, ecc. La coscienza e il s
obiectum formano allora un'unita individuale prodotta pur
mente dai vissuti. |

Dove cio non ha luogo, abbiamo invece i vissuti intenzionali:
direlti in maniera trascendente;, come per esempio tutti gli atti di
retti su essenze o su vissuti intenzionali di altri soggetti con altre
correnti di vissuti; cosi come tutti quelli diretti su cose, su realti-
in generale, come vedremo.

Nel caso di una percezione’ diretta immanentemente, o, dett
in breve, di una percezione immanente (quella cosiddetta «inter-
nan), la percezione e il percepito® formano per essenza una unitd in
mediata, quella di un’unica concreta cogitatio. In questo caso il per

! Prosecuzione nella copia A: e questa & una notevole e peculiare proprieta dell'inter
zionalita.

¥ Prosecuzione nella copia D: nella fantasia.

¥ Prosecuzione nella copia D: una trattazione pit precisa richiederebbe analisi 4
profondite,

* Nota a margine relativa a queste righe nella copia D: 1. Atti diretti in modo puramenic
psichico, il puramente psichico diretto nella sua intenzionalitd verso il puramente psichice
2. Atti che trascendono il puramente psichico (della sfera puramente fenomenologica). ! pr
mi si suddividono in atti egologici ¢ in atti che chiamiamo puramente intersoggettivi.

3 Nella copia D di una percezione é sostituito con di un'esperienza.

* Nella copia D la percezione ¢ il percepito sono sostituiti con I'esperienza e I'esperito.
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cepire racchiude talmente in sé il suo obiectum, che questo ne pud
essere separato soltanto in via di astrazione' e soltanto come gual-
cosa di essenzialmente non-indipendente. Qualora il percepito sia un
vissuto intenzionale, come quando riflettiamo su di una nostra vi-
vente convinzione (affermando: io sono convinto che), in tal caso
abbiamo un intrecciarsi di due vissuti intenzionali, di cui almeno
quello superiore & non-indipendente, e non .soltan_to fondato sul
piti profondo, ma presta nello stesso tempo intenzionalmente at-
tenzione a €sso.

| Questa specie di «inclusiones effettiva (che propriamente &
soltanto una metafora) & un carattere distintivo della percezione im-
manente e delle prese di posizione fondate sopra di essa; nella maggior
parte degli altri casi’ di relazione immanente tra vissuti intenzio-
nal?’ essa non si verifica. Il che si pué constatare per esempio nei
ricordi di ricordi. Al ricordo odierno il ricordo di ieri, ora ricor:
dato, non appartiene come compagine effettiva della sua concre-
taunita. Secondo la sua propria piena essenza il ricordo di oggi po-
trebbe esserci anche se quello di ieri in verita non ci fosse stato,
mentre quest’ultimo, gualora ci sia realmente stato, appartiene con
il primo a una medesima e ininterrotta corrente di vissuti, che me-
dia continuativamente i due ricordi attraverso una molteplicita di
vissuti concreti. E chiaro che la situazione & a questo proposito del
tutto diversa nel caso delle percezioni trascendenti e degli altri vis-
suti diretti in senso trascendente. La percezione della cosa fisica
non solo non contiene in sé nella sua compagine effettiva la cosa
stessa, ma non ha inolire con essa [alcuna® essenziale unitd, presup-
posta naturalmente I’esistenza di questa cosa. La sola unita deter-
minata puramente dalla essenza propria dei vissuti® stessi é esclusiva-
mente ['unitd della corrente dei vissuti; ossia, il che & lo stesso: un
vissuto pud essere connesso soltanto con altri vissuti, costituendo
un intero la cui essenza complessiva abbraccia le essenze proprie
dei singoli vissuti e si fonda su di esse. Questa proposizione ac-
quisterd‘ in seguito maggiore chiarezza e con cid manifestera I'im-
portanza che le & propria]’.

' Nella copia A pud essere separato soltanto in via di astrazione é messo fra parentesi.
: Prosecuzione nella copia D: di esperienza immanente e.
. Prosecuzione nella copia D: in generale,
) Prosecuzione nella copia A: e peculiare.
. Prosecuzione nella copia D: singolari.
, Nella copia A acquisterd ¢ sostituito con manifesterd.
Nella copia A il testo indicato é posto tra parentesi. Inoltre la seguente nota a margine:
deve essere possibile esprimere cid in termini diversi. Appendice (= Appendice X).
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39. Coscienza e realtd naturale. La concezione dell’ uomo iy,
genuoy .

Tutte le caratteristiche essenziali del' vissuto e della coscieny
ora stabilite costituiscono per noi dei [gradini indispensabili} py
raggiungere lo scopo che costantemente ci guida, cioé per otten.
re [I'essenza di quella coscienza «pura») che deve determinarej
campo fenomenologico. Le nostre considerazioni sono state dic
rattere eidetico; ma le singolari particolarita delle essenze «viss.
to», «corrente dei vissuti», «coscienza» in ogni senso, appartene
vano' al mondo naturale come accadimenti reali. Non abbiamo m
rinunciato al terreno dell’atteggiamento naturale. La coscienzain
dividuale si intreccia col mondo naturale in duplice maniera: daw
lato, essa & coscienza di un qualche %070 o di un qualche anim
le, d’altro lato essa &, almeno in un grande numero | di-casi, ¢
scienza di questo mondo. [Dato questo intreccio col mondo real
che cosa significa dire che la coscienza ba una sua «propria» esseny
che essa forma con un’altra coscienza una concatenazione chiusait
se stessa, delerminata puramente da queste essenze, costituente ap
punto la corrente di coscienza? Poiché qui possiamo intenderels
«coscienza» in un senso cosi ampio che da ultimo coincide coni
concetto di vissuto, la questione riguarda !'essenza della correntt
dei vissuti e di tutte le sue componentil. E innanzitutto, in che
senso il mondo materiale deve essere per principio qualcosa di ete
rogeneo e di estraneo rispetto all’essenza® dei vissuti? E se effettiva

' Prosecuzione nella copia D: puro.

? Nella copia D gradini indispensabili ¢ sostituito con gradini preliminari per la deli
tazione della sfera dell'esperienza «puramente psichican - ¢ possiamo dire: quale iniziod
una «psicologia pura» -.

* Nella copia D essenza di quella coscienza «puraw ¢é sostituito con senso di quellace
scienza «trascendentale».

* Prosccuzione nella copia D: pur sempre. |

' Nella copia D il testo da Dato questo fino a componenti é messo tra pareniesi e cancel|
lato; é inoltre suggerito i cambiamento scguente (pubblicato da Schubmann come printo pis*
grafo dell’ Appendice 42, datato autunno 1929): ma come va inteso questo intreccio? Il mos
do reale non esiste forse come quel mondo che & ¢ che & cosl esclusivamente in quanto
mondo che nella nostra coscienza & rappresentato, esperito, in qualche modo dato allece
scienza? Non & la coscienza stessa, con i suot molteplici diversi modi e le sue sintesi, neh
sua proptia connessione essenziale, quella che ci da il mondo come il mondo che vale o
noi, che in noi eventualmente esibisce la propria legittimitd, a conferirgli un senso ¢,
questo conferimento di senso, insieme con tutte le evidenze, esibizioni di legittimird, fox
dazioni - connessione che scorre nel flusso della coscienza stessa, nella relativa vitadie
scienza dell’ego (che comprende tutto il suo puro operare)?

¢ Prosecuzione nella copia D: peculiare e immanente.
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mente esso lo &, se rispetto a ogni coscienza e alla sua propria na-
wra eidetica, & I'«estraneo», 1'«essere-altro», come pud la co-
scienza fntrecciarsi con esso, e quindi con I'intero mondo estra-
neo alla coscienza ? E facile persuadersi, infatti, che il mondo ma-
teriale non & un frammento qualsiasi, ma lo strato fondamentale*
del mondo naturale, a cui si riferisce per essenza ogni altro essere
reale. [Cid che ancora gli manca sono le anime dell’uomo e degli
animalil?, ¢ ’elemento nuovo, che queste ultime introducono, &
costituito anzitutto dalla loro «vita coscienziale» con il relativo
riferimento coscienziale al corrispondente mondo circostante. In
questo contesto coscienza e cosalita fisica costituiscono un intero con-
nesso’, connesso nelle singole unita psicofisiche che diciamo «es-
seri animati» e, al livello piu alto, nell'unita reale del mondo inte-
ro. Ora, pud I'unita di un intero sussistere altrimenti che in virtd
dell'essenza propria delle sue parti, le quali devono dunque pos-
sedere, al posto della eterogeneita di principio, una certa comu-
uitd di essenza?

[Per rispondere a queste domande ricerchiamo la sorgente ul-
tima, a cui attinge il suo nutrimento la tesi generale del mondo che
adotto nell’atteggiamento naturale, e che rende possibile il fatto
che io mi trovi coscienzialmente dinanzi a un mondo di cose esi-
stenti, che nell’ambito di questo mondo mi attribuisca un corpo
vivo e infine che nel medesimo mondo io includa me stesso. Pale-
semente, questa sorgentc ultima é 'esperienza sensibile. Ma per il
nostro scopo & sufficiente considerare’ la percezione sensibilel’, che
Ira gli atti d’esperienza ha in un certo giustificato senso la funzione

' Nella copia B vi é un punto interrogativo nel margine a fronte di strato fondamentale,

! Nella copia D sostituito con il testo seguente (secondo paragrafo dell’ Appendice 42): cid
che ad esso (al mondo) ancora manca sono le anime degli uomini e degli animali e cid che
suquesta base & determinato mondanamente, per esempio I'intera cultvra in guanto mon-
dospirituale che si & sviluppato sul piano delle relazioni tra persone - poiché infatti le pet-
sone stesse non possono essere altro che qualcosa di proprio alla natura, cid che & nuovo &
la vita di coscienza, in quanto essere-in-riferimento dell'io, nelle sue cogitationis attive o
passive, al suo mondo circostante. Prosccuzione nella copia A: «dopo degli uomini e degli
animalin: e la spiritualita della cultura.

: Nella copia D connesso é sostituito con fisico, e soltanto cosi concreto.
" Nells copia D quesio inizio di frase é sostituito con: a questo proposito, dobbiame con-
siderare.

* Nella copia D il periodo tra parentesi quadre & sostituito con: qualunque possa essere il
genere di coscicnza in cui @ dato alla mia coscienza qualcosa del mondo, se questo genere
1 coscienza intende 1'essere di questo elemento del mondo come reale, allora si pud porre
la domanda riguardo alla correttezza di guesta intenzione; ¢ qualungue legittimazione ri-
cond.uge ultimamente all'esperienza. E, poiché lo strato fondamentale che sostiene tutea la
tealta ¢ la corporcitd, arriviamo all’esperienza sensibile. Consideriamo la {percezione sen-

sibile).
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di una esperienza originaria', e da cui gli altri atti d’esperienza tray.
gono la maggior parte della loro forza fondatrice. Ogni coscienz
percettiva ha la proprieta di essere coscienza della presenza® in came
e ossa di un obiectum individuale, | che sul piano puramente logicot
un individuo o una variazione logico-categoriale dell’individuo’. N¢l
caso, quale & appunto il nostro, della percezione sensibile, o meglio,
della percezione delle cose, I'individuo logico & la cosa; e questo ba.
sta per trattare la percezione di cosa come rappresentante di tutie
le altre percezioni (di proprieta, di accadimenti, ecc.).

La vita naturale del nostro io, durante la veglia, & un costante
percepire, attuale o inattuale. Il mondo delle cose e in esso il no-
stro corpo vivo sono sempre percettivamente presenti. Ora, co-
me si separa, e pud separarsi’, la coscienza stessa, quale un esser
in sé concreto®, dall’essere che é percepito e che dovrebbe contrap
porsi, in quanto «in sé ¢ per sé», alla coscienza stessa che lo per
cepisce ?

Io medito dapprima come uomo «ingenuo». Vedo e afferrols
cosa nella sua presenza in carne e ossa. Certo, posso ingannarmi,
e non soltanto riguardo alle determinazioni percepite, ma anche
riguardo all’esistenza stessa della cosa. Posso essere vittima di un'l:
lusione o di un’allucinazione. In tal caso la percezione non é per-
cezione «autentica». Ma quando lo &, ossia quando viene «con
fermata»’ dalle connessioni dell’esperienza attuale, eventualmen
te con |'aiuto del pensiero corretto basato sull'esperienza, allorak
cosa percepita é data realmente, ed & data in carne e ossa nella per-
cezione. Il percepire?, considerato soltanto quale «coscienza»¢
prescindendo dal corpo vivo e dai suoi otgani, appare quindi co
me qualcosa che & in sé inessenziale®, come un vuoto dirigere lo
sguardo di un vuoto «io» verso |'obiectuns con il quale I'io vient
a contatto in maniera curiosa.,

' Nella copia B un punto interrogativo a fronte di esperienza originaria.

? Nota a margine nella copia A: evidenza. Cfr. sezione IV, Ragione e realta.

» Cfr. supra, par. 15, p. 29 [N.d. H.].

* Nella copia D & é sostituito con include.

* Prosecuzione nella copia D: per noi, nell’esperienza e originariamente.

* Prosecuzione nella copia D: volta per volta come la mia coscienza, implicante il &
stante percepire.

T Prosecuzione nella copia D: e sempre di nuovo confermata.

* Nells copia D percepire ¢ sostituito con L'io-percepisco [Das ich-nehme-wabr, lette
ralmente: |'io prendo per vero).

* Questa parola é cancellata nella copia D.

: Prosecuzione nella copia A: che viene immediatamente alferrato da un io che & apret
son di esso.
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40. Qualitd «primarien e «secondarie». La cosa data in carne e
ossa come «semplice manifestazione» della averita della scien-
za fisicar.

Se, come «uomo ingenuo’», «ingannato dalla sensibilita», ho
ceduto all’inclinazione di abbandonarmi a tali riflessioni, mi ri-
cordo ora, come «uomo di scienza», della nota distinzione tra
qualitd primarie e secondarie, dove le qualita specificamente sen-
sibili sono «meramente soggettive» e soltanto quelle fisico-geo-
metriche sono «oggettive». Il colore, il suono, I'odore, il sapore
diuna cosa, per quanto si manifestino «in carne e ossa» aderen-
do alla «cosa», come inerenti alla sua essenza, | non sarebbero,
nella forma in cui si manifestano, nulla di reale, ma soltanto un
ssegno» di certe qualita primarie®. Ripensando perd a note dot-
rrine fisiche, mi accorgo immediatamente che il significato di
quelle fortunate proposizioni non pud essere quello letterale: co-
me se davvero soltanto le qualitd «specificamente» sensibili di
una cosa percepita fossero semplici manifestazioni, restando sot-
tinteso che, tolte queste, le rimanenti qualita «primarie» appar-
terrebbero alla cosa oggettivamente esistente, con altre qualita
simili che non si manifesterebbero mai. Se cosi fosse, sarebbe va-
lidala vecchia obiezione di Berkeley, che I'estensione, nucleo del-
lacorporeita e di tutte le qualita primarie, € impensabile senza le
qualita secondarie. Bisogna piuttosto dire che’ ['intero statuto es-
senziale della cosa percepita con tutte le sue qualiti percepite e per-
cepibili, & «semplice manifestazione», mentre’ la «vera cosar é quel-
ladella scienza fisica. Se quest’ultima definisce la cosa data® esclu-
sivamente con i concetti di atomo, di ione, di energia, ecc., e in
ogni caso come accadimenti spaziali i cui caratteri sono espressi
matematicamente, essa ha allora evidentemente di mira qualco-
16 di trascendente rispetto al complessivo contenuto percettivo della
cosa quale ci si offre nella sua presenza in carne e ossa. Di conse-
guenza, essa non pud pensare che la cosa sia situata nello spazio
naturale sensibile; in altre parole, lo spazio della fisica non pud
essere lo spazio del mondo dato in carne e ossa nella percezione,

" Prosecuzione nella copia A: (prescientifico).
Prosecuzione nella copia A: in quanto vere.
Prosecuzione nella copia A: cid pud essere inteso solo nel senso che.
Prosecuzione nella copia D: secondo la concezione che qui ci guida.
Prosccuzione nella copia A: nell’esperienza sensibile.

[72]
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altrimenti a questa argomentazione potrebbe essere rivolta |’ obie.
zione di Berkeley,

Il «vero essere» sarebbe di conseguenza assolutamente o per prin.
cipio diversamente determinato vispetto a quello che ci é dato nells
percezione' come realtd in carne e ossa, la quale ci & data esclusiva.
mente con determinazioni sensibili, a cui appartengono le deter.
minazioni sensibili relative allo spazio®. La cosa propriamente espe.
rita offre il semplice «questor, una vuota X, che diventa portatrice i
determinazioni matematiche e delle formule inerenti; e questa X non
esiste nello spazio percettivo, ma in uno «spazio oggettivo»’ di cui
il primo & un mero «segno» — una varietd euclidea tridimensionale
di cui ¢ possibile una rappresentazione solo simbolica'.

Ammettiamo pure tutto questo. [l dato in carne e ossa di ogni
percezione sia dunque, come afferma questa teoria, «mera mani-
festazione», per principio «meramente soggettiva», senza tutta-
via essere una vuota parvenza. Nel quadro del rigoroso metodo
della scienza | naturale cio che & dato nella percezione serve tut-
tavia alla valida determinazione, che ognuno pud compiere e ve-
rificare con evidenza, di quell’essere trascendente di cui & «segnon,
Anche se lo statuto sensibile’ del dato percettivo [& considerato
sempre come qualcosa di diverso rispetto alla cosa vera in sé esi-
stente, il substrato, il portatore (la vuota X) delle determinazioni
percepite continua tuttavia a essere considerato cio che viene de-
terminato dal metodo esatto come possessore dei predicati asse-
gnatigli dalla fisical’. Viceversa, ogni conoscenza della scienza fisi-
ca serve come indice che indica il decorso di possibili esperienze, in-
sieme alle cose sensibili e agli accadimenti relativi alle cose sensibili
reperibili in queste esperienze. Serve cioé a orientarsi nel mondo
dell’esperienza attuale, in cui noi tutti viviamo e agiamo.

! Prosccuzione nella copia D: direttamente.

* Nota a margine nella copia A: clr. p. 99. Prosecuzione nella copia D: bisognerebbe dun-
que dire che.

* Prosecuzione nella copia D: della fisica.

* Prosccuzione nella copia A: sarebbe dunque questo il senso corretto della teoria dell'in
dicazione del vero essere della fisica per mez2o dell’esperire sensibile. Nella copsa B punh
interrogativi a margine.

* Prosecuzione nella copia B: complessivo.

* Nella copia D il testo du & considerato fino a dalla fisica ¢ posto tra parcntesi. Rifenia
d cio la seguente nota a margine; ¢ adeguato? 1 testo é corretto nclla scguente maniera: ma cor
tinvamente, nella maniera in cui il metodo della (isica «elabora» cid che & dato sensibil
mente, ogni cosa che pud esscre csperita sensibilmente indica una corrispondente «cosave
ra» che si & potuta raggiungere teoreticamente (matematicamente) attraverso quel metodo
stesso.
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41. La compagine effettiva della percezione e il suo «obiectumn»
trascendente'.

Presupposto quanto precede, che cosa appartiene alla concre-
0, effettiva compagine della percezione stessa, come cogitatio? Evi-
dentemente non la «cosa» della scienza fisica, che & del tutto
trascendente — trascendente’ rispetto all’intero «mondo feno-
menico». Ma, per quanto quest’ultimo sia detto «meramente sog-
gettivon, nemmeno esso con tutte le sue cose singole, e singoli
accadimenti, appartiene alla compagine effettiva della percezio-
ne, ma & a essa «trascendente». Riflettiamo meglio su questo pun-
to. Abbiamo gia parlato’, ma di sfuggita, della trascendenza del-
la cosa'. Dobbiamo ora vedere pid a fondo in che modo il tra-
scendente si riferisca alla coscienza alla quale & dato, come si debba
ciot intendere questo riferimento reciproco, che non & certo pri-
vo di enigmi.

Escludiamo dunque I'intera scienza fisica e I’'intero dominio
del pensiero teoretico. Manteniamoci nell’ambito, di cui fa parte
la percezione, della schietta intuizione e delle relative sintesi. E
allora evidente che I'intuizione e la cosa intuita, la percezione e la
cosa percepita, si riferiscono per essenza I’'una all'altra, ma per ne-
cessita di principio non formano effettivamente [reell] e per essenza
un'unitd e un legame.

Prendiamo le mosse da un esempio. Guardando costantemen-
te questo tavolo, girandogli attorno, modificando la mia posizio-
ne nello spazio, io ho costantemente la coscienza dell’esistenza in
carne e ossa di un solo e medesimo tavolo, | che rimane in se stes-
so assolutamente immutato. Invece, la percezione del tavolo mu-
tain continuazione, anzi & una continuita di percezioni mutevoli.
Chiudo gli occhi. I miei rimanenti sensi non hanno alcun rappor-
to con il tavolo. Ora non ho di esso alcuna percezione. Apro gli
occhi ¢ ho nuovamente la percezione. La percezione ? Vediamo me-
glio. Riapparendo, essa non & individualmente la stessa sotto nes-
sun aspetto, soltanto il tavolo & il medesimo, in quanto dato alla
coscienza come qualcosa di identico attraverso una sintesi coscien-

: Nota a margine nelle copie A e D: ¢fr. pp. 180 sgg. e 201 sgg.
) Prosecuzione nella copia D: perfino.
. Prosecuzione nella copia D: sopra.
Prosecuzione nella copia D: della mera esperienza sensibile, della cosa che & conside-
ata tale nella vita quotidiana, prima della scicnza.

[74]
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ziale che collega la nuova percezione con il ricordo. La cosa per.
cepita pud sussistere anche se non & percepita, anche se non & nem.
meno potenzialmente data alla coscienza - nella modalita sopr,
descritta’ dell’inattualita —; e pud esserlo senza modificarsi. Mal,
percezione & quello che &, nell’incessante flusso della coscienzs;
anzi, ¢ essa stessa un flusso incessante: I’adesso della percezione si
muta senza sosta nella coscienza a essa collegata di un appena pas-
sato, mentre nello stesso tempo spunta un nuovo adesso, ecc. Co
me la cosa percepita in generale, cosi tutte le parti, tutti i latio
momenti che le ineriscono, si tratti di qualita primarie o seconds.
rie, per le stesse ragioni sono necessariamente trascendenti alls
percezione. Il colore della cosa vista non & per principio un me.
mento effettivo della coscienza del colore: esso si manifesta, ma,
mentre si manifesta, la manifestazione pud, anzi deve, nell’espe.
rienza, variare continuamente. Il medesimo colote si manifesta at-
traverso molteplicitd continue di adombramenti di colore. Lo stes.
so si dica per ogni qualita sensibile e per ogni figura spaziale. L
medesima figura (in quanto data in carne e ossa come la medesi-
ma) si manifesta continuamente «in modo diverso», in sempre di-
versi adombramenti di figura. E questa una necessaria situazione
di cose che ha manifestamente una validita generale. Soltanto pet
semplificare abbiamo citato I'esempio di una cosa che si manife-
sta invariata nella percezione. Ma quanto si & detto pud essere este-
so a qualsiasi modificazione.

Per necessita essenziale, una coscienza dell’ esperienza della mede
sima cosa percepita «onnilateralmentes e che si conferma continuati-
vamente in se stessa in maniera da formare un’unitd, comporta un com-
plesso sistema di molteplici manifestazioni e adombramenti, atiraverso
cui® tutti i momenti oggettuali, che si trovano nella percezione conil
caratteve | di cio che si da in se stesso in carne e ossa, *si adombrano se
condo continuitd determinate’. Ogni determinazione ha il suo siste
ma di adombramenti e ognuna, come la cosa intera, permane iden
tica davanti alla coscienza che la afferra e che unisce sinteticamen:
te il ricordo con ogni nuova percezione, nonostante le interruzioni
nel corso della continuita delle percezioni attuali.

Ora possiamo vedere che cosa appartenga veramente e senz
dubbio alla effettiva compagine dei concreti vissuti intenzional

' Cfr. supra, par. 35, in particolare p. 63.

! Prosecuzione nella copia D: quando valgono attualmente.
¥ Prosecuzione nella copia A: si presentano e.

! Prosecuzione nella copia D: nella coscienza dell’identita.
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che diciamo percezioni di cose. Mentre la cosa € I'unita intenzio-
nale, ossia cid che & dato alla coscienza come unitario e identico
nel continuo flusso delle percezioni che passano |'una nell’altra
[queste ultime hanno pure]' una loro determinata compagine de-
crittiva essenzialmente coordinata a quell’unita. A ogni fase della
percezione appartiene per esempio un determinato contenuto di
adombramenti di colore, di figura, ecc. Essi fanno parte dei «da-
i di sensazione»®, cioé dati di una speciale regione (avente 1 suoi
determinati generi), che nell’Ambito di ciascun genere si unisco-
no 2 formare delle concrete uniti di vissuti (i «campi» sensibili);
inoltre, in maniera che non possiamo qui ulteriormente descrive-
te, nella concreta unita della percezione i dati sensibili sono ani-
mati dalle «apprensioni», e in questa animazione esplicano la «fun-
zione presentativaw, ossia costituiscono, unitamente con questa,
cid che noi diciamo «#/ manifestarsi del» colore, «della» figura, ecc.
Questi momentt, intrecciandosi con altri caratteri, costituiscono
lacompagine effettiva della percezione, che & coscienza di un’uni-
cae medesima cosa grazie al riunirsi, fondato nell’essenza di tali
apptensioni, in una unitd di apprensione, ¢ grazie alla possibilita,
inerente all’essenza delle diverse unita di apprensioni, di sintesi
dell’identificazione’.

Bisogna tenere ben presente che i dati sensibili, i quali esplica-
no la funzione di adombramenti di colore, di levigatezza, di figura
(la funzione di «presentazione»), ecc., devono essere tenuti rigo-
rosamente distinti dal colore, dalla figura, dalla levigatezza come
tale, in breve, da tutte le specie di momenti cosali. L’adombra-
mento, sebbene porti lo stesso nome, non é per principio del medesimo
genere di cio che é adombrato. L'adombramento & un vissuto. Ma
il vissuto & possibile solo come vissuto e non come spazialita.
L'adombrato invece & possibile soltanto come spazialita (¢ appun-
to spaziale nella sua essenza) | e non come vissuto. In particolare,
¢ assurdo considerare I’adombramento di una figura (per esempio
diun triangolo) come qualcosa di spaziale e possibile nello spazio,

" Sostituito nella copia A con: percepite come essenti nella concordanza della continuita
percettiva e con questa e quest’altra compagine di note caratteristiche sensibilmente in-
litive, queste molteplicita percettive hanno esse stesse.

.. Prosecuzione nella copia A: qui artingiamo anzi, attingendo dai vissuti peccettivi stes-
s, ll,concctto corretto e psicologicamente puro di dati sensibili.

) Prpsecuzione nella copia A: in termini pid chiari: sintesi di quell’unico oggetto, di
quell'unico colore, di quell’unica forma - di quell'umico presentato che si presenta in sem-
pre Muove presentazioni,

Prosecuzione nella copia A: come ¢ gia chiaramente risultato nelle Ricerche logiche.

[76]
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e chi lo fa' confonde evidentemente 'adombramento con la fig,
ra adombrata, ossia con la figura che si manifesta. Come poi i d;
versi momenti effettivi della percezione come cogitatio (in cop
trapposizione ai momenti del cogitatum a essa trascendente) deh.
bono essere sistematicamente distinti e caratterizzati secondo e
loro in parte difficili suddivisioni, rappresenta il tema di grandir;
cerche.

42. L’essere come coscienza e [ essere come realtd. Differenza fon
damentale dei modi di intuizione.

Dalle meditazioni precedenti risulta chiara la trascendenza del
la cosa’ rispetto alla percezione di essa e, conseguentemente, ri
spetto a qualunque forma di coscienza relativa a essa, e non so
tanto nel senso che la cosa non & reperibile di fatto come elemen
to effettivo della coscienza. La situazione ha piuttosto caratter
eidetico. Diremo dunque che, in maniera incondizionatamente uni
versale e necessaria, una cosa non pud essere data come effettiva
mente immanente in nessuna possibile percezione e in nessun'd
tra possibile modalita di coscienza in generale. Emerge cosi um
differenza fondamentale tra /’essere come vissuto e I’ essere come co
sa. All’essenza regionale «vissuto»’ (e specialmente alla particols
rizzazione regionale «cogitatio») appartiene, per principio, die
sere percepibile in una percezione immanente, all’essenza di um
cosa spaziale di non esserlo. Se, come risulta da una analisi pif
profonda, appartiene all’essenza di ogni intuizione che offre laco|
sa che insieme con il dato della cosa, grazie a corrispondenti orien
tamenti dello sguardo, possano essere afferrate altre datitd anale
ghe, eventualmente quali strati e gradi inferiori che possono esse
re isolati nella costituzione di cid che si manifesta come una cos
(come per esempio con le «cose visive» le loro diverse particols
rizzazioni), anche per esse vale quanto sopra: sono cioé, per prin
cipio, delle trascendenze.

Prima di approfondire questa contrapposizione tra immanen
za e trascendenza, facciamo un’altra osservazione. Prescindend

' Prosecuzione nella copia A: (ed & una confusione che permea tutta la lerteratura pi
cologica).
Prosecuzione nella copia A: dell’esperienza sensoriale. _
* Nella copia A «vissuto» ¢ sostituito con soggettivitd in gencrale e vivere coscienzil
soggettivo.
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dalla percezione, troviamo diversi generi di vissuti intenzionali
che, per essenza, escludono I'immanenza effettiva dei loro obiec-
uintenzionali, comunque possano essere tali obiecta’. Questo va-
e per esempio per ogni presentificazione: per ogni ricordo, per
ogni entropatia di coscienza altrui, ecc. Ma non possiamo natu-
almente confondere questo genere di trascendenza | con quello
che qui ci interessa. La cosa come tale, ogni realta in senso auten-
lico — in un senso che dobbiamo ancora chiarire e fissare nella sua
purezza — non puo, «per principio»’, essere immanentemente per-
cepita e quindi essere in generale reperita nella connessione dei
vissuti. Per questo la cosa stessa viene detta trascendente simpli-
citer. Qui appunto si annuncia la diversita di principio dei modi di
essere, la diversita piu cardinale che si possa dare, quella tra co-
scienza e realtd®.

A questa contrapposizione tra immanenza e trascendenza cor-
risponde, come & gia apparso dalla nostra esposizione, una diffe-
renza di principio del modo di datitd. La percezione immanente e
quella trascendente non si distinguono soltanto per il fatto che nel
primo caso l'oggetto intenzionale, che & presente in carne e ossa,
¢effettivamente immanente al percepire, mentre nel secondo ca-
so non lo &; ma piuttosto per una modalita di datita che nella sua
essenziale differenza si ritrova, mutatis mutandis, in tutte le mo-
dificazioni presentificanti della percezione, nelle parallele intui-
zioni rimemorative e della fantasia. Noi percepiamo la cosa in
quanto essa si «adombra» secondo tutte le determinazioni che
eventualmente «cadono» «veramente» e propriamente nella per-
cezione, Invece, un vissuto non si adombra’. Non & per una casua-
le proprieta della cosa o per una casuale «costituzione umana» che
la«nostra» percezione pud raggiungere la cosa soltanto mediante
adombramenti’ della cosa stessa. E invece evidente e desumibile
dal’essenza stessa della cosa spaziale (anzi, nel senso vastissimo,

: Prosecuzione nella copia A: anche immanenti.

Qui, come in generale in questo scritto, usiamo 'espressione «per principion in un
%50 rigoroso, in riferimento alle supreme, e quindi pid radicali, peneralitd e necessit cs-
wnziali [N. d. H ).

* Prosecuzione nella copia D: ma non siamo ancora cos{ avanti da poter afferrare quel-
la_diversin‘: nclla sua purezza. Sul terreno naturale su cui ci muoviamo, la mia coscienza, il
wio {fusso di coscienza, anche se afferrate in maniera puramente immanente, sono uncora

egminazioni mondane dell'vomo reale.
. Prosccuzione nella copia D: in questo modo (per esempio presentandosi attraverso da-
li di sensazionc), Prosecuzione nella copia A: la sua presenza non si adombra attraverso
n:bramcnti presenti. '
Prosecuzione nella copia D: sensibili.
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che abbraccia le «cose visiver), che un essere di questo tipo pup
offrirsi alla percezione solo attraverso adombramenti’; allo stessg
modo, si desume dall’essenza delle cogitationes, dei vissuti in ge.
nerale, che una simile possibilita & esclusa riguardo al vissuto. [y
altre parole, rispetto a cid che esiste nella regione dei vissuti, «i
manifestarsi», il presentarsi mediante adombramenti?, non ha 4|
cun senso.

Dove non ¢’é un essere spaziale, non ha senso parlare di un ve.
dere da diversi punti di vista, cambiando continuamente I’orien.
tazione di lati che, in conseguenza di questi cambiamenti, si of.
frono secondo diverse prospettive, manifestazioni e’ adombrs.
menti. D’altro canto, & una necessita essenziale, che pud essere
afferrata in quanto evidenza apodittica, che un essere spaziale pu
in generale essere percepito da un io (da qualunque io possibile)
| soltanto nel modo di datita indicato. Esso pud «manifestarsis'
soltanto in una certa «orientazione», a partire dalla quale sono
predelineate delle possibilita sistematiche di orientizioni sempre
nuove, a ciascuna delle quali corrisponde di nuovo un certo «mo-
do di manifestazione» che noi possiamo designare come 1'offrir-
si di questo o quel «lato» della cosa, ecc. Se intendiamo I’espres-
sione modi di manifestazione nel senso di modi del vissuto (e que-
sta espressione puo avere anche, come si intuisce dalla descrizione
precedente, un correlativo senso ontico), cid significa che certi f
pi di vissuti, che presentano una struttura particolare, o pid esat-
tamente certe percezioni concrete che presentano una strutturs
particolare’, implicano per loro essenza che I'oggetto intenzions-
le che si manifesta in esse sia dato alla coscienza come cosa spa
ziale; alla loro essenza appartiene la possibilita ideale di conver-
tirsi, secondo un determinato ordine, in una molteplicita conti-
nua‘ di percezioni, che pud essere continuamente sviluppata, ms
non pud mai concludersi. E implicito nella struttura eidetica di
queste molteplicitd di produrre 'unitd di una coscienza che offre
in maniera concordante, e cio¢ I'unita dell’unica cosa che si va ma-
nifestando in maniera sempre piti compiuta, da sempre nuovi lz

' Prosecuzione nella copia D: sensibili.

? Prosecuzione nella copia D: immanenti e sensibili.

> Prosecuzione nella copia A: e, infine - e questo ticonduce al presentarsi ~.

! Prosecuzione nella copia D: intuitivamente.

* Prosecuzione nella copia D: - percezioni per essenza intrecciate, nella loro funzion,
con altre intenzionalita e con aleri correlati ontici «trascendentin -,

¢ Nells copia A continua é sostituito con costantemente concordante.,
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ti, secondo determinazioni sempre pid ricche'. D’altra parte, la
cosa spaziale? non & niente altro che un’unita intenzionale, che
puod per principio essere data soltanto come unita di tali modi di
manifestazione’.

43. Chiarimento di un errore di principio.

E dunque un errore di principio credere che la percezione (e al-
la sua maniera ogni altro genere di intuizione della cosa) non rag-
giunga la cosa stessa. Quest’ultima non ci sarebbe data in sé e nel
suo essere-in-sé. Apparterrebbe a ogni esistente la possibilita di
principio di essere semplicemente intuito cosi com’e, € in partico-
lare di essere percepito in una percezione adeguata, capace di of-
frire la cosa in carne e ossa senza la mediazione delle «manifesta-
zioni». Dio, il soggetto fornito di una conoscenza assolutamente
perfetta e quindi di ogni possibile percezione adeguata, possiede-
rebbe naturalmente quella percezione della cosa in sé che a noi,
nature finite, & negata.

Questa concezione & assurda. Essa suppone che tra immanen-
te e trascendente non sussista nessuna differenza essenziale e che
quindi, nella postulata intuizione divina, una cosa spaziale sia una
componente effettiva dell’intuizione stessa, sia dunque essa stes-
saun vissuto, appartenente alla corrente dei vissuti, alla corrente
della coscienza divina. Ci si lascia qui fuorviare dall’idea che la tra-
scendenza della cosa sia trascendenza di un’immagine o di un se-
gno. Spesso si combatte con zelo la teoria delle immagini, | ma la
sisostituisce con una teoria dei segni. L'una e I’altra sono non sol-
tanto errate, ma assurde. La cosa spaziale, che noi vediamo, & in
tutta la sua trascendenza qualcosa di percepito, qualcosa di dato
alla coscienza nella sua presenza in carme e ossa. Non & che al suo
posto sia data una immagine, o un segno. Non si sostituisca dun-
que al percepire una coscienza del segno o di immagine.

! Prosccuzione nella copia A: questa coscienza, finché la concordenza non viene inter-
totra, comportando di conseguenza la necessaria presunzione del procedere seguendo il suo
stile, dA la cosa nel modo di una certa esistenza e di una prevedibile ulteriore esistenza, ¢
o c?rrlspondentcmcntc alle sue determinazioni di essere cos( e cosl.

Prosecuzione nella copia A: secondo il suo senso generale istituito dall'esperienza estet-
na e dal suo stile.

} . » . .
il Prosccuzione nella copia A: - ma innanzitutto per me, quando non parlo ancora de-
altri,
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Tra la percezione da una parte e la rappresentazione simbolicy.
immaginativa o simbolico-signitiva dall'altra' ¢’¢ una insormonts.
bile differenza di essenza. In queste modalita di rappresentazione
noi intuiamo qualcosa con la coscienza che questo qualcosa raff;.
gura o rinvia mediante un segno a qualcos’altro: avendo nel nostro
campo intuitivo il segno o 'immagine noi non siamo diretti su d;
essi, ma, grazie alla mediazione di una apprensione fondata, g
qualcosa di altro, sul raffigurato o sul designato. Nulla di tutto cis
& presente nella percezione, né nel semplice ricordo o nella sem.
plice fantasia®.

Negli atti immediatamente intuitivi noi intuiamo «qualcosain
se stesso»; non costtuiamo sulle loro apprensioni delle apprensio-
ni di grado superiore, non vi & nulla di dato alla coscienza rispetto
a cui cid che ¢ intuito potrebbe servire da «segno» o da «immagi-
ne». E appunto percid esso & detto immediatamente intuito come
«se stesso». Nella percezione esso & inoltre peculiarmente carat.
terizzato come «presente in carne e ossa», in contrasto con le mo
dificazioni che hanno luogo nel ricordo e nella libera fantasia do-
ve esso si «presentifica», «fluttua» dinanzi a noi’. Si cade nell'as
surdo se si confondono, come si fa di solito, queste modaliti
rappresentative costruite in.maniera essenzialmente diversa, non.
ché i dati a esse corrispondenti: cosf la semplice presentificazione
viene confusa con la simbolizzazione (immaginativa o signitiva che
sia) e infine la semplice percezione viene confusa con entrambe.
La percezione della cosa non presentifica qualcosa di non presen
te, come se fosse un ricordo o una fantasia‘; essa presenta, affer-
ra qualcosa in se stesso nella sua presenza in carne e ossa. Essafs
questo in conformita col suo | senso intrinseco, e attribuirle qualco
sa d’altro significa contraddire il suo senso. Trattandosi della per-
cezione della cosa, le & essenziale di essere adombrante; e correls
tivamente appartiene al senso del suo oggetto intenzionale, dells

' Nota a margine nella copia A: integrazioni essenziali a p. 97, e in particolare a p. %

? Nella copia A o nella semplice fantasia ¢ posto tra parentesi,

* Nelle mie lezioni di Gottinga (e precisamente fin dal semestre estivo del 19041 b
sostituito I'insufficiente esposizione, da me fornita nelle Ricerche logiche (ancora sotto i
flusso dclle concczioni della psicologia dominante) intorno ai rapporti tra intuizioni ses
plici e intuizioni fondate, con una esposizione migliorata; ¢ ho fatto delle comunicazion!
particolareggiate circa le mie indagini successive, che del resto hanno gid esercitato degh
inllussi sia per Ia terminologia che per il contenuto. Nei prossimi volumi dello «Jahrbuche
spero di poter pubblicare queste ricerche, come anche altre che da tempo utilizzo nelle me
lezioni [N.4d.H ).

! Nella copia A o una fantasia é posia tra parentesi.
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cosa come data in essa, di essere di principio percepibile soltanto
sttraverso percezioni di questo tipo, quindi attraverso percezioni
che procedono per adombramenti.

44. Essere meramente fenomenale del trascendente, essere assolu-
to dell’ immanente’.

Alla percezione della cosa inerisce inoltre, e anche questa € una
necessitd essenziale, una certa inadeguatezza. Una cosa pud per
principio esser data solo «unilateralmente», il che non significa so-
loincompiutamente, imperfettamente in un senso generico, ma in
quel senso che & prescritto dalla presentazione per adombramen-
1. Una cosa & necessariamente data attraverso meri «modi fe-
nomenici», nei quali necessariamente un nucleo di elementi «vera-
wente presentatin & apprensionalmente circondato da un orizzonte
di altre datitd, che sono date insieme con i primi, ma in maniera im-
propria, e da una zona di maggiore o minore indeterminatezza. E il
senso di questa indeterminatezza & tuttavia predelineato dal sen-
so generale della cosa percepita in generale e come tale, ossia
dall'essenza generale di quel tipo di percezione che diciamo per-
cezione di cosa. Infatti, indeterminatezza significa necessaria-
mente determinabilita secondo uno stile rigidamente prescritto. Es-
sadccenna anticipatamente a possibili molteplicita di percezioni che,
passando 1’'una nell’altra in maniera continua, si fondono nell’unita
diuna sola percezione, nella quale la cosa nella sua perdurante con-
tinuita rivela «lati» sempre nuovi (o vecchi che ritornano) in sem-
pre nuove serie di adombramenti. Lungo questo processo, i mo-
menti della cosa che erano afferrati in maniera impropria giungono
2poco a poco a effettiva [wirkliche) presentazione, cioe a effetti-
va[wirkliche] datita, e le indeterminatezze si determinano sempre
pid, per trasformarsi poi esse stesse in chiare datita; nella opposta
direzione, il chiaro diventa oscuro ¢ il presentato diventa non-pre-
sentato, ecc. Alla ineliminabile essenza della correlazione tra cosa e
percezione di cosa appartiene di essere in questo modo in infinitum
imperfetta. Se il senso della cosa viene determinato dalle datita del-
h percezione di cosa (e come potrebbe essere determinato altri-

" Nellu copia A questa sezione ¢ rititolata: |'essere dato meramente fenomenale del tra-
%endente in-quanto-assoluto-essere-dato dell'immanente. Nota a margine nella copia A: ti-
lolo!.Viene mostrato che la trascendenza ¢ di principio data soltanto come {cnomeno, men-
tre Pimmanente & dato come assoluto. Inoftre: 'intero par. 44 & inutilizzabile!
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menti?), esso esige tale imperfezione e ci rimanda necessariamep.
te a continuative concatenazioni unitarie | di possibili percezioni
che, a partire da una direzione scelta, si estendono in modo" siste.
maticamente e rigidamente regolato in infinite direzioni, ciascung
delle quali & infinita, essendo sempre dominate da un’unita di sep.
so. Per quanto possiamo dunque procedere nell’esperienza, per
grandi che siano le continuita di percezioni attuali della medesima
cosa da noi percorse, rimarra sempre per principio un orizzonte d;
determinabile indeterminatezza. Nessun Dio pud minimamente
modificare cid, come non pud modificare il fatto che 1 +2 =3¢
che sussistono altre verita essenziali.

[Possiamo gia intuire, in generale, che un qualunque essere trs-
scendente, quale che sia il suo genere, inteso come essere per un o,
pud giungere a datita solo in maniera analoga a quella di una cos
spaziale, ossia mediante manifestazioni]®. Altrimenti sarebbe unes-
sere che pud diventare anche immanente; ma ¢id che pud essere
percepito immanentemente pud esserlo so/fanto immanentemente.
Soltanto se si accettano gli equivoci precedentemente additati, e
ora chiariti, si pud ritenere possibile che la medesima cosa possa ors
essere data mediante manifestazione®, in una percezione trascen-
dente, ora invece in una percezione immanente.

Ma consideriamo ancora da un altro lato I'opposizione tra co-
sa e vissuto. Dicemmo che un vissuto non si presenta®. Di conse-
guenza, la percezione di un vissuto & schietta intuizione di qual
cosa dato’ (e che pud darsi) nella percezione come wassolutor, e non
come elemento identico di modi di manifestazioni* mediante un:

' Nella copia A modo é sostituito con forma.

* Nells copia D prima di manifestazioni inserito adombramenti sensibili. Nella copis A
questa frase é cosi modificata: possiamo gid intuire, in generale, che un qualunque essere tra
scendente, I'essere reale in gencrale, quale che sia il suo genere, pud essere percettivamente
dato per un ego solo attraverso manifestazioni. Prosegue inoltre cosi: certo, ¢id non signifi
ca che ogni reale sia esso stesso una cosa che si presenta essa stessa attraverso adombea
menti rispetto a tutto cid che essa &. Esseri umani, altri esseri personali non mi sono cetto
dati essi stessi come unita di adombramento rispetto al loro essere egologico o alla lorovi
ta egologica, ma possono esistere per me solo in virtd (...) dei loro corpi {...) che sono cox
che si adombrano e per mezzo dei quali essi (sono) aappresentatin [Le integrazioni tra vir
golette uncinate sono di Schubmann).

> Prosecuzione nella copia D: sensibile.

! Prosecuzione nella copia A: come percettivamente presente secondo il suo intero stz
tuto presente (e quindi in ogni momento).

Prosecuzione nella copia D: nella sua presenza, in ogni punto nel suo adesso.

“ Prosecuzione nella copia A: unilaterali. Nells copia A nota a margine all’ ultima riga det
la frase: insufficiente (cfr. I'Appendice XI). Nella copia D la frase é cosi modificata: in virt
di dati di sensazione presenti come adombramenti.



Libro primo 107

serie di adombramenti. Pertanto, quanto dicemmo intorno al da-
to spaziale ha perduto qui il suo senso, e cid bisogna chiarirselo
pienamente nei singoli casi. Un vissuto di sentimento non si adom-
bra'. Se rivolgo lo sguardo su di esso ho® un assoluto, dove non ci
sono diversi lati che potrebbero presentarsi ora in un modo ora in
un altro’. Posso pensare di esso qualcosa di vero o qualcosa di fal-
s0, ma cid che sta dinanzi al mio sguardo & assolutamente presen-
te con le sue qualitd, la sua intensita, ecc.’. Invece, un suono di
violino, nella sua identita oggettiva, & dato attraverso adombra-
menti, ha i suoi mutevoli modi di manifestazione. Essi variano a
seconda che mi avvicini o che mi allontani dal violino, a seconda
che mi trovi nella sala da concerto oppure che ascolti attraverso le
porte chiuse, ecc. Nessun modo di manifestazione pud pretende-
re di valere come quello che offre la cosa in maniera assoluta, an-
che se uno tra essi, nel quadro dei miei interessi pratici, gode di
un certo privilegio in quanto modo di manifestazione normale: in-
fatti, nella sala da concerto, al posto «giusto», io odo | il suono
«stesso», come «realmente» risuona.

*Alla stessa maniera, nella relazione visiva diciamo di ogni ele-
mento cosale che ha un aspetto normale; diciamo di un colore,
di una figura o di una cosa intera, quando li vediamo alla luce
normale del giorno e in una normale orientazione, che la cosa ha
realmente quell’aspetto, che il colore & realmente quello, ecc. Ma
tutto questo allude soltanto a una sorta di obiettivazione seconda-
ria nel quadro della complessiva obiettivazione della cosa. Ed &
facile convincersene. E infatti chiaro che se, conservando esclu-
sivamente il modo di manifestazione «normale», ne separiamo
le rimanenti molteplici manifestazioni e rompiamo i legami che
quello ha con queste, non rimane pid nulla del senso della datita
della cosa®.

Riaffermiamo dunque che, mentre all’essenza della datita me-
diante manifestazioni conviene che nessuna di queste possa dare
la cosa come «assoluto», ma attraverso presentazioni unilaterali,

' Prosccuzione nella copia A: unilateralmente. Nota a margine nella copia D per questa
Jrase: migliorare.

: Prosecuzione nella copia D: per ogni punto del suo presente continuo.
. Nota a margine riferita all'ultima parte di questa frase nella copia A: in veritd, il punto
importante nelle pagine che seguono & questo; che si tratta della datita dei diversi lati ¢, di
conscguenza, anche della presunzione aperta ¢ della possibilita del non-essere.
) Prosecuzione nella copia A: non & esperito in maniera presuntiva o unilateralmente.
‘ Nella copia A a questa riga e alle seguenti é apposto il segno: o (= testo non valido).

Nella copia A I'ultima parte di questo paragrafo é segnata con una linea a serpentina.
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conviene invece alla datita immanente di offrire un assoluto dy
non puo presentarsi e adombrarsi' per lati. E poi evidente che g
stessi contenuti sensoriali adombranti che ineriscono effettiy;
mente al vissuto della percezione della cosa, svolgono si la funzj,
ne di adombramenti in rapporto alla cosa da percepire, ma non s
no dati a loro volta per mezzo di altri adombramenti®.

Si badi inoltre alla seguente distinzione. Neanche un vissuto;
mai pienamente percepito, né pud essere adeguatamente’ affern
to nella sua completa unita’. Esso &, per sua essenza, un flusso ch
noi’, rivolgendovi sopra il nostro sguardo riflessivo, possiamo pe:
correre come a nuoto partendo dall’istante presente, mentre il tra.
to retrostante va perduto per la percezione. Abbiamo una ¢
scienza di cid che si & immediatamente concluso solo nella form
della ritenzione, o® nella forma della rimemorazione, attraversol:
quale gettiamo uno sguardo verso il passato. In conclusione, la mi
intera corrente del vissuto & un’unita del vissuto di cui per prin
cipio non & possibile avere un completo afferramento percettivw
«che nuoti insieme con essa». Ma questa «incompletezza», quesi
«imperfezione», inerente all’essenza della percezione del vissuto
¢ del tutto diversa da quella osservabile nell’essenza della pemJ
zione «trascendente», della percezione mediante presentaziox
adombrante, mediante manifestazione’.

Tutti i modi di datita e le differenze tra essi, che troviamo nd
la sfera della percezione, sono presenti anche nelle #odificazion
riproduttive, ma in modi modificati. Le presentificazioni di cos
presentificano mediante presentazioni | , ma gli stessi adombr
menti, le apprensioni nonché gli interi fenomeni sono allora da pr
te a parte modificati in maniera riproduttiva. Si hanno anche ripre
duzioni e atti di intuizione riproduttiva dei vissuti, nella modalii
della presentificazione e della riflessione nel quadro della preser
tificazione. Ma in questo caso, naturalmente, non troviamo adom
bramenti riproduttivi.

' Nota a margine nella copia D per questa frase: cfr. (par. 46), pp. 85 sgg. i

1 Prosccuzione nella copia D; e che, mentre I'essere della cosa percepita pud esserc .
cellato in quanto illusione, (i contenuti di sensazione) stessi sono fuori questione nel ke’
cssere assohuro.

¥ Nella copia A adeguatamente ¢é cancellato.

* Nota a margine nella copia A: pit chiaro!

¥ Prosccuzione nella copia A: per cosl dire.

* Prosecuzione nella copia A: anche.

' Nota a margine nella copia A: ogni presente ¢ assolutamente incancellabile; dal p
to di vista della realta, perd, ogni presente & essente solo presuntivamente.
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Passiamo ora alla seguente contrapposizione. All'essenza delle
prescntificazioni ineriscono differenze graduali di relativa chia-
rezza od oscurita. Questa differenza di compiutezza non ha ma-
nifestamente niente a che fare con quella relativa al darsi mediante
manifestazioni adombranti. Una rappresentazione pit o meno chia-
ra non si adombra mediante le gradazioni di chiarezza, nel senso ca-
ratteristico della nostra terminologia, secondo il quale si adombra
in vari modi una figura spaziale, ogni qualita che la ricopre e allo
stesso modo I’intera cosa fenomenica in quanto tale - indipen-
dentemente dal fatto che la rappresentazione sia chiara od oscura.
Una rappresentazione riproduttiva di una cosa ha i suoi possibi-
li diversi gradi di chiarezza, e li ha per ogni modalita di adombra-
mento. E evidente che si tratta di differenze che si trovano in
dimensioni diverse. E anche chiaro che le differenze che noi rile-
viamo nella sfera della percezione sotto il titolo di visione chiara
od oscura, distinta o confusa, mostrano una certa analogia con le
differenze di chiarezza ora menzionate, in quanto in entrambi i
casi si tratta di un graduale aumento o diminuzione della pienez-
za della datita del rappresentato, ma anche queste differenze ap-
partengono a dimensioni diverse.

45. Vissuto non percepito, realtd non percepita.

Approfondendo queste situazioni, si comprendono anche le dif-
ferenze essenziali che esistono tra vissuti e cose riguardo alla loro
percepibilita.

Il modo di essere del vissuto implica che verso ogni vissuto rea-
le e vivente come originario presente puo dirigersi immediatamente
uno sguardo di percezione. Cid avviene nella forma della «rifles-
sione»', che ha questa importante proprieta: che quanto viene in
essa percettivamente afferrato si caratterizza per principio come
qualcosa che non soltanto ¢ e perdura nello sguardo percipiente,
ma esisteva gid prima che questo sguardo prestasse a esso attenzio-
ne. Che «tutti i vissuti stano dati alla coscienza» significa, spe-
cialmente nei riguardi dei vissuti intenzionali, che essi non sono
solo coscienza | di qualcosa e in quanto tali presenti’ quando sono

1 . . . - . . .
l’roscfuz:om- nella copia A: o, det1o con pid chiarezza, riflessione sul vissuto. Inoltre
#old a margine: clr. infra, par. 77, p. 144.
Nella copia D presenti é cancellato.
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>ggetto di uno sguardo riflettente, ma sono gia presenti come «sfon.
{o» in maniera irriflessa, e quindi pronti a essere percepiti in un sen.
so inizialmente analogo a quello in cui lo sono le cose inosservate
1el nostro campo visivo esterno. Queste ultime lo sono solo in quan.
‘0, pur inosservati, sono in certo modo date alla coscienza, il che
significa, nei loro riguardi, in quanto si manifestano. E non tuttele
-ose soddisfano a questa condizione; il campo visivo della mia atten-
zione, che abbraccia tutto cid che si manifesta, non & infinito. D’al.
ra parte anche il vissuto irriflesso deve soddisfare a certe condizionj
lell’essere pronto alla percezione, sebbene di tutt’altra specie e
:onformemente alla sua essenza. Certamente non pud «manife-
starsi». In ogni caso, esso soddisfa continuamente quelle condizio-
11 semplicemente esistendo, e precisamente esistendo per quell'io
\ quale appartiene e il cui puro sguardo vive «in» esso. Solo in
juanto riflessione e vissuto possiedono questa caratteristica esser-
riale, qui soltanto accennata, noi possiamo sapere qualcosa di vis-
suti irriflessi, nonché degli stessi atti di riflessione. E ovvio poi che
e modificazioni riproduttive (e ritenzionali) dei vissuti abbiano una
leterminazione caratteristica parallela, soltanto corrispondente
nente modificata.

Sviluppiamo ulteriormente la contrapposizione. Sappiamo dun-
que che il modo di essere del vissuto é di poter di principio essere per-
sepito nella modalita della riflessione. Anche una cosa & per principio
qualcosa che puo essere percepito, e nella percezione viene afferrat
:ome cosa del mio mondo circostante. Essa appartiene a questo
nondo anche senza essere percepita, dunque anche in questo caso
s presente per ['io. In generale, perd, non in modo che uno sguardo
Ji semplice attenzione vi si possa indirizzare. Lo sfondo della mia
sercezione, inteso come campo di immediata osservabilita, com-
srende soltanto un piccolo frammento del mio mondo circostante.
L’«esser presente» della cosa non percepita significa, piuttosto, che
Jalle percezioni attuali con il loro sfondo che si manifesta vera-
nente, partono serie possibili, e motivate attraverso le concordan-
ze, di percezioni, con sempre nuovi campi di cose (che costituisco-
10 sfondi inosservati), e che queste serie conducono a quei nessi di
sercezioni in cui appunto la cosa pud finalmente «manifestarsi» ed
:ssere afferrata’. Nell'essenziale la situazione non cambia se al po-

' Nota a margine nella copia D: che cosa fonda per essenza il fatto che lo sguardo dell'ar
enzione si dirige verso questo o quest'altro campo visivo dello sfondo («affezioner e con-
lizioni essenziali dell'affezione), & un problema particolare che non possiamo trattare qui.
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sto di un singolo io consideriamo una pluralita di soggetti. Soltan-
o in un rapporto di possibili scambi di comprensione il mondo del-
Ja mia esperienza pud essere identificato con quello degli altri e nel-
lo stesso tempo arricchirsi con I'apporto della loro esperienza. Una
wrascendenza, dunque, che mancasse del nesso, sopra descritto, con
quella che & di volta in volta la sfera della mia attuale percezione
(nesso consistente, come si & detto, in una catena di motivazioni
concordanti), | sarebbe una supposizione del tutto infondata; qua-
lora poi mancasse per principio di tale nesso, sarebbe un non senso.
Questo & dunque il modo di essere alla mano del mondo delle cose
non attualmente percepite; esso & essenzialmente diverso rispetto
all'essere dei vissuti che sono di principio dati alla coscienza'.

46. Indubitabilitd della percezione immanente, dubitabilita di
quella trascendente.

Da tutto cid derivano importanti conseguenze. Ogni percezio-
ne immanente garantisce necessariamente |'esistenza del suo og-
getto. Dirigendosi il mio afferrare riflessivo sul mio vissuto, io af-
ferro un assoluto «esso stesso» la cui esistenza non pud di princi-
pio essere negata; non & per principio possibile pensare che esso
non esista. Sarebbe assurdo considerare possibile che un vissuto
dato in questa maniera in verita non esista. La corrente dei vissuti,
che & la mia, di colui che cogita, & corrente dei vissuti, e per quan-
to non venga afferrata che in ristretta misura, per quanto sia sco-
nosciuta nelle parti gia defluite o ancora a venire, appena dirigo lo
sguardo sulla vita che fluisce nel suo vero presente? e colgo me stes-
so quale puro soggetto di questa vita (cid che questo significa, ci
occupera particolarmente pid avanti), necessariamente e in ma-
niera assoluta affermo: io sono, questo’ vivere &, io vivo: cogito.

A ogni corrente di vissuti e a ogni io come tale appartiene la
possibilita di principio di raggiungere questa evidenza; ognuno por-
ta in se stesso come possibilita di principio’ la garanzia del suo as-
soluto esserci. Ma, ci si potrebbe chiedere, non & forse pensabile
che un io all'interno della sua corrente di vissuti abbia soltanto del-

' Prosecuzione nella eapia D: dei vissuti a me volta a volra presenti, ma che non emer-
§ona ¢ restano inosservalti,
: Prosecuzionc nella copia D: prendendolo puramente in sé,
Prosecuzione nella copia A: mio.
Prosecuzione nella copia A: di fornice appunto.
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le fantasie, che la sua corrente di coscienza non consista in alty
che in intuizioni del tipo della finzione ? Un tale io troverebbe dup.
que soltanto finzioni di cogitationes, le sue riflessioni, data la nat.
ra di questo medium rappresentato dal vissuto su cui si riflette, s
rebbero esclusivamente riflessioni immaginarie. Ma questo & y
controsenso evidente. Cid che fluttua davanti a me puo essere un
mera finzione, ma l'atto che prende di mira cid che fluttua, la o
scienza che finge non & essa stessa finzione: alla sua essenza, com
a quella di ogni vissuto, inerisce la possibilita di una riflessione ido
nea a percepire e ad afferrare il suo assoluto esserci. Non & privad]
senso' I'ipotesi che un’altra coscienza, che io pongo nell’entrops
tia, non esista’. Ma il mio esperire attraverso I’entropatia e /& mi
coscienza in generale’ & dato in maniera assoluta e nell’originale nop
solo riguardo all’essenza, ma anche riguardo all’esistenza. Soltan.
to per l'io e per la corrente dei vissuti in relazione a se stessa sus
siste questa r situazione distintiva, soltanto in questo caso si da,¢
deve darsi, qualcosa come la percezione immanente’.

Al contrario, inerisce all’essenza del mondo delle cose, com
sappiamo, che nessuna percezione, per quanto compiuta nel suw
ambito, possa dare qualcosa di assoluto, cosicché anche I’espe.
rienza pid vasta lascia sussistere la possibilita che il dato, none
stante la persistente coscienza della sua presenza in carne e oss,

' Prosecazione nella copia A: da artingerc all'esperienza possibile.

? Nota a margine nella copia A: essere piv preciso.

> Prosceuzione nella copia D: in quanto presente fluente.

! Prosecuzione nella copia D: facendo questo non devo perd attribuire nulla ai miei e
suti che non sia afferraro in manicra assoluta, che non li costituisca nella loro peculiaii
essenziale - il fatto che ¢ssi sono un elemento dell’'uomo reale, da un punto di vista psice
fisico [usi al suo corpo vivo, il fatto che i dati di sensazione hanno cause naturali, fisichee
psicolisiche, ecc., tutto questo non rientra nei vissuti, nella loro propria essenza assolun,
e se io nc ho conoscenza, se «apprendo» i miei vissuti come inerenti all'uomo (all'ioie
quanto uomo), se¢ ho intorno a essit un’opinione magari sicura, tuttavia queste apprensic
ni, queste opiniont sono nuovi momenti del vissuto, che io posso rilevare in quanto da
del vissuto, e poi in maniera assoluta, mentre invece esperisco il mondo reale e, nel mos
do, tutta [a mia realta umana, solo in maniera trascendente ¢ non apoditticamente. - Cer
to, questa trattazione ci obbliga a spingerci oltre, e non &, cosf com'é, esauriente, manot
si prenda alla leggera quanto & qui detto. Pud darsi che I'essere dei vissuti implichi la por
sibilita della loro identificazione e quindi la possibilita di ri-tocnace-indietro su di essi, poe
darsi che sia presupposta I'assolutezza di certe compagini della rimemorazionce ¢ una st
tuto apodittico, ¢ cid soprattutto se io devo parlare della mia vita, della mia corrente die
scienza, del mio essere identico in quanto io, ¢ se devo parlarne in una peculiare ed esse
ziale purezza: ma si capisce gid che dev'essere pussibile una risposta ¢ che uno statuto, #
sé assoluto, concreto, conchiuso e unitario, ¢ in sé incancellabilmente esistence: & quellon
cui io posso esperire, conoscere e nell’agire presupporre il mondo ¢ il mio esserc-uomoqu
li elementi mondanamente reali; & quello, quindi, che ha un essere peculiare ed essenzidk
che precede quello del mondo.
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non esista. Resta dunque stabilito per legge essenziale che /'esi-
stenza delle cose' non é mai richiesta come necessaria dalla datitd, ma
sempre in certo modo come contingente. Ossia: pud sempre acca-
dere che il successivo corso dell’esperienza imponga |’abbandono
di ¢id che precedentemente era stato posto sul legittimo fondamento
dell'espericnza stessa. Era, si dice poi, mera illusione, allucinazio-
ne, un mero sogno dotato di coerenza, ecc. Dunque, in questa sfe-
ra di datita & costantemente aperta la possibilita di una alterazio-
ne delle apprensioni, di un brusco cambiamento di una manife-
stazione in un’altra che non pud essere unificata con la prima in
maniera coerente, cosicché le posizioni delle esperienze posteriori
possono influire su quelle anteriori, di modo che gli oggetti inten-
zionali delle prime subiscono una trasformazione - significativi
eventi che sono per essenza esclusi dalla sfera del vissuto?. Nella
sfera assoluta’ non vi & posto per discordanza, parvenza, possibi-
lith di essere altra cosa. Essa & una sfera di posizione assoluta.

E dunque chiaro che quanto mi & presente nel mondo delle co-
se! ha per principio soltanto una realta presuntiva; che al contrario
o stesso, per il quale c’é il mondo (escluso cid che «di me» rientra
nel mondo spaziale)?, e il mio attuale vissuto sono una realta asso-
luta, la quale & data essenzialmente in una posizione incondizio-
nata e in sé assolutamente insopprimibile.

Alla tesi del mondo, che é «una tesi contingentes, si contrappo-
ne dunque la tesi del mio puro io e della sua vita egologica, che é «ne-
cessarian» e assolutamente indubitabile. Ogni cosa spaziale, anche
se data in carne e ossa, pud non esisterc®; al contrario, un vissuto da-
to in carne e ossa non puo non esistere’. Questa é la legge eidetica
che definisce questa necessita e quella contingenza. Manifesta-
mente, la necessita dell’essere di ogni vissuto di volta in volta at-

' Prosecuzione nella copia A: in un'esperienza caratterizzata da un corso concordante
che ancora attualmente continua a procedere nclla concordanza.

: Nota a margine nella copia A a fronte dell’ ultima proposizione: trattazione pid precisa.

. Prosecuzione nella copia D: del presente vivente immanente.

) Prosccuzione nella copia D: nel mondo delle realtd in generale.

. Nella copia D il contenuto della parentesi é cosi modificato: (escluse tutte le appren-
sioni della realt, le opinioni vere o errate, attraverso le quali io, nella vita naturale, mi at-
tnbu‘isco il senso di uomo nel mondo reale).

Prosccuzione nella copia D: nonostante la sua datitd in carne e ossa.

.. Notaa margine nella copia A (pubblicata da Schubmann come Appendice 44, ca. ror7):
si badi in quale senso; e si consideri quale particolare senso ha questa contingenza della te-
st del mondo. (Si veda sopra, in questa pagina). Simili frasi non vanno tolic dal lore con-
lesto. La casa deve esistere, se la concatenazione dell’esperienza pracede in maniera con-
cordante all'in(injto. (La signorina Stein ritiene che cid potrebbe essere frainteso).
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tuale non costituisce una pura necessita essenziale, ossia una sip.
golarizzazione puramente eidetica di una legge essenziale; essa;
invece la necessita di un fatto, ed & chiamata cosi in quanto ng
fatto, anzi, in questo caso, nella sua esistenza come tale, & impl;
cata una legge essenziale. | Nell’essenza di un puro 7o in generak
e di un' vissuto in generale si fonda la possibilita ideale di unary.
flessione che ha il carattere di una tesi d’esistenza evidentemente
insopprimibile’.

Da quanto precede risulta pure chiaramente che non & pens:
bile nessuna prova, ricavata da una considerazione dell’esperien.
za del mondo, che possa con assoluta sicurezza renderci cerii
dell’esistenza del mondo. [Il mondo non & posto in dubbio nel sen.
so che si diano motivi razionali che si oppongano alla forza inau.
dita delle esperienze concordanti, ma nel senso che un dubbio¢
concepibile, in quanto la possibilita del non-essere non pud mai, in
linea di principio, essere esclusal’. Qualunque forza dell’esperien
za, per grande che sia, pud essere gradualmente controbilanciats
e sopraffatta. Ma cid non modifica in nulla I'essere assoluto dd
vissuto, che anzi viene presupposto da tutto cid’.

La nostra considerazione & frattanto giunta a un vertice. Pos
sediamo ora le conoscenze di cui avevamo bisogno Net nessi es
senziali, che ci si sono rivelati, sono incluse le pid importanti pre
messe dalle quali intendiamo ricavare le conseguenze circa la pos
sibilita di staccare in linea di principio I'intero mondo naturale dd
dominio della coscienza, ossia dalla sfera d'essere dei vissuti: traen
do queste conseguenze potremo convincerci che il nucleo delle Me.
ditazioni di Descartes (rivolte d’altronde a tutt’altri fini) riceven
finalmente quel pieno e legittimo sviluppo che gli & mancato. Cer
tamente, per raggiungere i nostri fini ultimi saranno necessarie a-
cune integrazioni, del resto facili da ottenere. Per ora, tiriamolt
nostre conseguenze in un ambito di validita limitata’.

' Prosecuzione nella capia D: puro.

? Si tratta dunque, qui, di un caso del tutto eminente di quelle necessita empiriche me
zionate al par. 6, alla fine del secondo capoverso. Clr. nnchecia Terza ricerca logica (N.d.H)

? Nella copia A, questa frase é modificata nella seguente maniera: il mondo ha anche i
indubitabilitd empirica, in quanto & apoditticamente impossibile credere al non essere dd
le cose dell’esperienza e del mondo mentre (contcmporaneamentc) Pesperienza procedeis
maniera concordante; possiamo perd dubitare dell’esistenza de] mondo nel senso che & cor
cepibile che esso divenga dubitabile ¢ inconsistente, in quanto la possibilita del non-tsst
te non pud mai, in linea di principio, essere esclusa.

* Nota a margine nella copia A: io sono ¢ nel mio esscre sono conoscitivamente «gi pi

man.,

* Cfr. Appendice XII.



Capitolo terzo

La regione della coscienza pura

47. 1l mondo naturale come correlato di coscienza.

Rifacendoci ai risultati dell’ultimo capitolo, passiamo alle se-
guenti riflessioni. Il corso fattuale delle nostre umane esperienze
¢ tale da costringere la nostra ragione a oltrepassare le cose date
intuitivamente (quelle della cartesiana imaginatio) | e a porre alla
loro base una «verita della scienza fisica». Questo corso potrebbe
essere perd diverso da quello che &. E non nel senso che il pro-
gresso umano avrebbe potuto non superare mai lo stadio pre-
scientifico e non potesse mai superarlo, cosicché, pur avendo il
mondo della scienza fisica la sua veritd, noi non dovessimo saper-
ne mai nulla. E nemmeno nel senso che il mondo della fisica po-
trebbe essere un altro, con un ordinamento di leggi diverso da quel-
lo che di fatto lo regge. Si pud pensare invece che il nostro mon-
do intuitivo sia 1'ultimo, «dietro» il quale non vi & in generale
nessun mondo del tipo di quello determinato dalla fisica, ossia che
le cose date nella percezione non ammettano una determinabilita
fisico-matematica, che i dati dell’esperienza escludano qualunque
scienza fisica sul tipo della nostra'. Corrispondentemente, i nessi
dell’esperienza sarebbero quindi diversi, e sarebbero di un tipo di-
verso da quello che di fatto sono, nella misura in cui mancassero

' Prosecuzione nella copia A: si dice che il vero essere & il correlato della possibilita di
una scienza - le condizioni di possibilitd della scienza devono esscre soddisfatte, per cui
I'esperienza non potrebbe scorrere in manicra casuale, ma (solo} in manicra tale da rende-
1e possibile una scienza. Noi rispondiamo che questo argomento, che nell’essenziale & di
carattere kantiano, pud essere molto importante {al fine di) svelare regressivamente la for-
ma strutturale dell’esperienza {possilbile in quanto esperienza relativa ad un mondo obiet-
tvo esistente in sé. (Rispondiamo) che questo argomento non conferma affatto in antici-
po (im voraus) la necessita apodittica che in questo mondo ci debba essere una verita obiet-
Wva o, che & equivalente, un mondo vero; questo perd a condizione che un’esperienza
concordante lasci che si manifesti per noi un mondo. Non 2 il concetto kantiano di espe-
tienza che dobbiamo porre alla base delle nostre considerazioni, ma quello relativo all’espe-
fienza preteoretica, ¢ innanzitutto quella relativa alla percezione che si sviluppa in maniera
concordante, cos{ come essa & autenticamente vissuta nell’esperienza prescientifica. (I/ se-
gutlo é assolutamente lacunoso).

[88]
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quelle motivazioni d’esperienza che stanno alla base dell’elaboy,
zione dei concetti e dei giudizi della scienza fisica. Ma all’ingro;
so, nel quadro delle intuizioni offerenti, che riassumiamo sottoj
titolo di «semplice esperienza» (percezione, rimemorazione, ecc)
le «cose» potrebbero ancora esserci date allo stesso modo di ades
so, presentandosi appunto, attraverso le molteplicita fenomeniche
come unita intenzionali'.

In questa direzione possiamo anche spingerci oltre; dal pung
di vista intellettuale non vi sono ostacoli che possono fermarci nel
la distruzione? dell'oggettivita delle cose - quale correlato dellaco
scienza d’esperienza. Bisogna qui sempre tener presente che ci
che le cose sono ~ le uniche cose su, cui noi possiamo pronunciae
giudizi, sul cui essere o non essere, sull’essere cosi o sull’essere d:
versamente noi possiamo disputare e decidere razionalmente -, 4
sono in quanto cose dell’esperienza. L’esperienza sola & quella ch
fissa il loro senso e, poiché si tratta di cose di fatto, sara I'espe
rienza attuale con le sue determinate e ordinate connessioni d’espe
rienza che fissera il loco senso. Ma se i tipi di vissuto relativ
all'esperienza, e in particolare quello fondamentale della perce
zione di cosa, possono essere sottoposti a una considerazione ¢
detica, e se possiamo (come evidentemente possiamo) discerner
in essi possibilita e necessita eidetiche e tracciare sulla loro basek
trasformazioni per essenza possibili che i nessi di esperienza do
tati di motivazione possono subire, allora il correlato della nosti
esperienza di fatto, chiamato «#{ mondo reale», ci risulta essere u
caso particolare tva i molti mondi possibili, i quali, da parte loro, not
sono che correlati di modificazioni, eideticamente possibili, dell ids
di «coscienza esperienter, con i suol piii 0 meno ordinati nesi
d’esperienza. | Non lasciamoci quindi ingannare quando si parh
della trascendenza della cosa rispetto alla coscienza o del suo «es
sere in sé». Il genuino concetto della trascendenza della cosa spr
ziale, che & il criterio per ogni affermazione razionale circa la trs
scendenza, pud essere attinto solo dallo statuto eidetico proprio
della percezione, o meglio da quelle connessioni di struttura de

' Prosecuzione nella copia A: come unitd perduranti, ciod all’interno di una consegucnlt',
conferma (che esibisce la propria legittimita) durante il nostro vivere attuale ¢ ben vishi'
le. Prosecuzione nella copia D: cosi in me ¢ nelle molteplicith delle manifestazioni degh$.
tri che esibiscono la loro legittimita in me in primo luogo per me, che esibiscono la lorok,
gittimita quali soggetti puri di molteplicita (enomeniche che si oifrono per me «aturawr,
so |'entropatian, ¢ dunque attraverso presentificazioni di una specie particolare. i

! Prosecuzione nella copia A: immaginaria. |
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rerminata che diciamo esperienza che esibisce la propria legittimita.
L'idea di questa trascendenza & dunque il correlato eidetico della
pura idea di questa esperienza che esibisce la propria legittimita.

Questo vale per qualunque concepibile trascendenza, reale o
possibile. Nessun oggetto esistente in sé é tale da escludere ogni rela-
zione con la coscienza e con !'io della coscienza. La cosa & sempre co-
sadel mondo circostante, anche quella non veduta, anche quella real-
mente possibile, che non & esperita ma puo essere esperita, o puo
forse essere esperita. I/ poter essere esperita non allude a una vuota
possibilitd logica, ma a una possibilita motivata dalla connessione
dell’esperienza’. Questa & un'intera concatenazione di «motivazio-
#i»,) che integra continuamente in sé nuove motivazioni e tra-
sforma quelle gia formate. Le motivazioni, secondo il loro statuto
di apprensione o di determinazione, possono essere pit o meno ric-
che, contenutisticamente piti o0 meno delimitate o vaghe secondo
che si tratti di cose gia «note» o «del tutto sconosciute», non an-
cora «scoperte», o che si tratti, nel caso della cosa vista, della par-
te nota o ignota. Tutto dipende esclusivamente dalla struttura eide-
tica di tali connessioni che, tenendo conto di tutte le loro possibi-
lita, sostengono ogni indagine eidetica. L'essenza della cosa spaziale
implica che qualcosa che esiste nella realta ma non & ancora attual-
mente esperito, pud sempre giungere a datita: il che significa che
questa realta appartiene all’orizzonte indeterminato, ma deternzi-
nabile, di quella che di volta in volta & la mia esperienza attuale.
Ma questo orizzonte & il correlato delle componenti di indetermi-
natezza, per essenza | inerenti alla nostra esperienza delle cose, che
lasciano - sempre per essenza — aperte possibilita di riempimento
che non sono arbitrarie, bensi motivate, predelincate secondo il lo-
o lipo eidetico. Ogni esperienza attuale rimanda a esperienze pos-
sibili, le quali a loro volta rimandano ad altre esperienze possibili e
cost in infinitum. E tutto cid si compie secondo modalita e regole
eideticamente determinate e vincolate a tipi a priosi.

: Nota a margine nella copia A: razionalmente motivata.
' Proscenzione nella copia D: puramente immanenti.
Va osscrvalo che questo [ondamentale concetto fenomenologico della motivazione,
Chc. mi risultd nelle Ricerche logiche dalla delimitazione della sfera puramente fenomenc-
Ica (in contrapposizione al conccito della causalita relativa alla slera della realta ra-
scendente), & una geweralizzazione di quel concetto di motivazione secondo cui possiamo
Ire, per esemipio del volere une scopo, che esso motiva il volerne i mezzi. Del resto il con-
cetto di motivazione subisce, per motivi essenziali, diversi mutamenti, ma gli cquivoci che
&3t suscitano diventana innocui ¢ appaiono addiritiura necessari nella misura in cui le si.
tuazioni fenomenolopiche siano chiarite [N. d. H |,

[90]
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Ogni formulazione ipotetica nella vita pratica e nella scienz
empirica si riferisce a questo variabile ma immancabile orizzorite,
dal quale la tesi del mondo riceve il suo senso essenziale.

48. Possibilitd logica e assurditd concreta [sachlich] di un mondy
fuori del nostro mondo.

Dal punto di vista «logico», I'ipotesi di una realta fuori di que-
sto mondo & certo possibile, in quanto essa non implica una con.
traddizione ‘formale. Ma se ci interroghiamo sulle condizioni es.
senziali della sua validita, se ci interroghiamo sul tipo di legit-
timazione richiesta dal suo senso, sul tipo di legittimazione in
generale per principio richiesto dalla tesi di un essere trascenden-
te (in qualunque modo ne possiamo legittimamente generalizzare
I’essenza), dovremo riconoscere® che una simile realti deve neces-
sariamente poter essere’ esperita, € non soltanto da parte di un sog-
getto concepito come una vuota possibilita logica, ma da parte dj
un' io attuale; questa realtd deve poter essere esperita come
un'unita che puo essere esibita nelle connessioni d’esperienza di
questo’ io. E si pud comprendere (qui certamente non siamo an-
cora in grado di poterlo dettagliatamente giustificare, poiché le
premesse per poterlo fare saranno fornite dalle analisi che segui-
ranno pid avanti) che cid che puo essere conosciuto da ##° io de-
ve per principio poter essere conosciuto da parte di gualungue io',
Anche se di fatto ogni io non intrattiene, € non pud intrattenere,
con ogni altro io delle relazioni di «entropatia» e di comprensio-
ne reciproca, come per esempio non le intratteniamo con gli ipo-
tetici spiriti dei pid remoti mondi stellari, sussistono tuttavia inli

' Prosecuzione nella copia D: analitico-.

* Prosecuzione nella copia D: o, pit precisamente, il particolare ego che sta esercitan-
do la pura riflessione deve riconoscere.

Y Prosecuzione nella copia D: da me.

! Nella copia D di un é sostituito con del mio.

* Nella copia D di questo é sostituito con del mio.

* Nella copia D da un ¢ sostituito con dal mio.

7 Prosecuzione nella copia D: di cui jo possa in generale parlare, che per me possa avere
senso ed essere possibile in quanto altro e insieme in quanto io appartenente aallas aperts
pluralita degli altri. La fonte di legittimita ¢ di esperienza dell’altro si trova in me, in mes
attua |'esibizione delle sue legittimica (che non va intesa, dapprima, come un qualsiasi atto
logico). Quando poi, come faccio nei miei confronti, riduco 1’essere umano naturale b
peculiarit) essenziale dell’io e della vita, vedo allora che posso fare lo stesso nei riguardi
tutti gli altri vomini che mi si dimostrano esistenti, e cos! attingo la pura pluralita degli ego.
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nea di principio possibilita eidetiche per istituire una comprensione
reciproca: e sussiste quindi la possibilita che i mondi d’esperienza
di fatto separati, grazie alle connessioni dell’attuale esperienza, si
uniscano a costituire un unico mondo intersoggettivo, che sareb-
be il correlato di un unitario mondo di spiriti (come ampliamento
uiversale della comunita umana'). Riflettendo su tutto questo,
i si persuade che la possibilita logico-formale di altre realta fuori
del mondo, fuori dell’unico mondo spazio-temporale, che & fissato
dalla nostra esperienza aftuale, | & concretamente una assurdita.
Se ci sono in generale dei mondi, delle cose reali, le motivazioni
d'esperienza che le costituiscono devono potersi integrare nella
mia esperienza e in quella di ogni io’ nella maniera in generale so-
pra caratterizzata, Esistono ovviamente cose e mondi di cose che
non possono essere esibiti in maniera determinata in nessuna espe-
rienza ymana, ma questa impossibilita deriva da motivi puramen-
te di fatto, inerenti ai limiti di fatto di questa esperienza.

49. La coscienza assoluta come residuo dell’ annientamento del
mondo.

D’altra parte, questa analisi non implica che ci debba essere un
mondo, una qualunque cosa. L’esistenza di un mondo & il correla-
to di determinate molteplicita d’esperienza, che si distinguono in
virtd di certe strutture essenziali. Ma norn & affatto cosa evidente
che le attuali esperienze’ possano decorrere soltanto conforme-
mente a tali forme di connessione; cid non pud essere desunto pu-
ramente dall’essenza della percezione in generale e dalle altre spe-
cie di esperienze intuitive che cooperano alla percezione. Si pud
al contrario certamente pensare che I'esperienza, a causa dei con-
flitti, si dissolva in parvenza, e non soltanto in casi singoli; si pud
pensare che ogni parvenza, a differenza di come di fatto avviene’,
non annunci una verita pid profonda e che ogni conflitto non dia
luogo, grazie a nessi piti comprensivi, al mantenimento della com-
plessiva concordanza dell’esperienza: si pud anche pensare che

* Prosecuzione nella copia D: ridotta alla propria pura vita di coscienza e al proprio pu-
ro ¢go.
‘ - - Ll - - Ll » - L]
Prosecuzione nella copia D: che esibisce la propria legittimazione in me.
Prosecuzione nella copia D: in me e nclla mia intersopgettivita.
i Prosecuzione nella copia D: ciot, come & reso indubbio dall’esperienza secondo la mo-
ith che e & propria (vale a dire non apoditticamente).
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nell’esperire brulichino conflitti insanabili non solo per noi, maip.
sanabili in se stessi, che I'esperienza si mostri all’improvviso' j;.
luttante di fronte alla nostra pretesa di conservare la concordan,
tra le sue posizioni di cose, che la sua connessione perda le reggl;
fisse che ordinano gli adombramenti, le apprensioni, le manife.
stazioni’ — che non ci sia pid un mondo’. Al suo posto, potrebbe.
ro costituirsi delle rudimentali formazioni unitarie, effimeri pun
ti d'arresto di intuizioni che sarebbero meri analoga delle intu;
zioni delle cose, poiché sarebbero del tutto inette a costituire delk
«realta» stabili, delle unita durevoli, che «esistano in sé, sianog
non siano percepiten.

Se prendiamo ora i risultati raggiunti alla fine del capitolo pre.
cedente, se pensiamo cioé alla possibilitd del non essere, inclus
nell’essenza di ogni trascendenza di cosa, diviene evidente che /'
sere della coscienza, di ogni corrente di vissuti in generale, verrebbe
si necessariamente modificato da un annientamento del mondo delk
cose, ma non ne sarebbe toccato nella sua propria esistenza®. Sarebbe
senza dubbio modificato. | Infatti, dal punto di vista correlativ
della coscienza, I'annientamento del mondo non significa altro che

' Prosecuzione nella copia A: conseguentemente.,

? Prosccuzione nella copia A: ¢ che ¢id possa veramente rimanere cosf all’in{inito.

* Prosecuzione nellu copia A: che possa essere posto in maniera concordante ¢ quind
come c¢sistente.

* Nota a margine nella copia D: si obicttera che questa & una conclusione fallace. E pos
sibile che le mie esperienze rendano impossibile esibire le legittimith di un mondo di espe
ricnza che & il mio mondo. E tuttavia pud senza dubbio esistere un mondo che mi & inac
cessibile ¢ il mondo che veramente esiste, solo che io sono pazzo - nient'altro. Tuttavia,
io devo riconoscere ¢id, devo potere vedere con evidenza la possibilita di un mondo. E che
caratterc deve avere questa evidenza stessa, che tultavia richiede un’intuizione di queste
mondo ? Una rapprescntazione intuitiva (rispetto alle mie percezioni ed esperienze in gene
rale conseguentemente discordanti) potrebbe avere la forma-stile di una molteplicita cor
cordante di [antasic attraverso le quali si manifesta un mondo immaginario in quanto pos
bilita rappresentabile. Ma che cosa & implicito in tali {antasie? Esse sono percezioni com
se, [inzioni df percezioni, {inzioni di adombramenti, di manifestazioni che si concatenan
sintcticamente - finzioni di, riferite a una correlativa corrente di vissuti di un io puro far
tasticato in maniera immaginaria. Il mondo possibile & inscindibilmente riferito a un poss
bile io ¢ 1 una possibile vita cgologica di coscienza; e se deve essere un mondo realmente por
sibile, un mondo possibile che deve poter csibire la propria legittimita in quanto possibi
dato di (atto, allora la possibilitd rcale deve poter realmente esibire la propria legittimit
all'interno di un io reale ¢ di una vita egologica, la vita reale di questo jo deve ciot [onnt
una concatenazione reale dell’intenzionaliti nella cui connessione I'eventuale «pazzia» o
vela essere un particolare tipo di illusione che cela il suo cssere reale. O sono o stesso e
posso riconoscere questa possibilith nella sua propria essenza, oppure & un altro jo. Quest
altro io non pud essere per me una vuota possibilita, deve esso stesso essere fondato o foe
dabile nella mia vita di coscienza. - Se uno stile demenziale dell’espericnza non dimosti
niente riguardo al non essere del mondo, lo stesso avverrebbe tuttavia riguardo a uno stit
universale che non avesse in gencrale in sé alcuna reale possibilitd di conferma concordante
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da ogni corrente di vissuti (dalla corrente complessiva dei vissuti
diun io, presa nella sua totalita, cioé bilateralmente infinita) ver-
rebbero escluse certe ordinate connessioni d’esperienza e corri-
spondentemente le connessioni istituite dalla ragione teoretizzan-
te orientata conformemente a queste concatenazioni di esperien-
22. Invece, questa esclusione non implicherebbe quella di altri
vissuti e altre connessioni di vissuti. Dunque nessun essere reale, ta-
Je cioe che si presenti e si esibisca coscienzialmente mediante ma-
nifestazioni, é necessario all’ essere della coscienza stessa (nel senso
amplissimo di corrente di vissuti).

L’essere immanente é dunque indubitabilmente un essere assolu-
to nel senso che per principio nulla «re» indiget ad existendum.

D'altra parte, il mondo della res trascendente é interamente rife-
rito alla coscienza. Ma non a una coscienza concepita logicamente,
bensi a una coscienza attuale.

Questo & gia stato chiarito, nelle linee pid generali, nelle ana-
lisi di prima (nei precedenti paragrafi). Un essere trascendente &
dato' tramite certe connessioni dell’esperienza. Dato direttamen-
te' e con crescente perfezione all’interno di un flusso continuo di
percezioni che si rivelano concordanti, attraverso un pensiero che,
a partire dall’esperienza, elabora determinate forme metodiche,
I'essere trascendente perviene pit 0 meno mediatamente a una de-
terminazione teoretica evidente e progressiva. Supponiamo ora
che la coscienza, considerata nel suo statuto di vissuti e nel suo de-
corso, sia veramente in sé strutturata in modo che il soggetto co-
scienziale, quando riflette teorcticamente sull’esperienza ¢ quan-
do sviluppa un pensiero conlorme all’esperienza, possa realizzare
tutte quelle connessioni (riguardo alle quali dovremmo allora pren-
dere in considerazione I'apporto che esso riceve attraverso la re-
ciproca comprensione con altri io e con altre correnti di vissuti®);
supponiamo inoltre che sussistano veramente nella coscienza® le
norme relative a quello statuto, che il decorso coscienziale sia prov-
visto di tutto cid che & necessario a{finché possa manifestarsi un
mondo unitario e affinché questo mondo possa essere conosciuto

: Prosecuzione nella copia A: - schbene, per principio, solo con una riscrva -,
) Nella copia A dircetamente é sostituito con originariamente.

Nella copia D il contenuto della parentesi é cosi sostituitv: (dove bisogna considerare
che noi, nella concordanza, che pud esscre proseguita all'infinito, delle percezioni, delle
esperienze, consideriamo anche quella in cut altri uomini esibiscono la loro legittimitd, in
Cul stiamo in un’iniesa reciproca con loro, ¢ in cui ¢ possibile una loro riduzione a puri sog-
gem'cgologici ¢ a connessioni di vissuti).

Prosecuzione nella copia A: , all'infinito,.
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razionalmente sul piano teorico. E ora ci domandiamo se, all'i
terno di questa ipotesi, sia ancora concepibile o non invece assy.
do che il corrispondente mondo trascendente »on esista.

Noi dunque vediamo che la coscienza (il vissuto) e I’essere rea.
le non sono affatto modi di essere posti sul medesimo piano, che
stiano pacificamente 'uno accanto all’altro e all’occasione «ents;.
no in rapporti» o addirittura «si intreccino» 1’'uno con ['altro. 4
rigore, possono intrecciarsi e formare un intero solo esseri che sis.
no affini per essenza, e di cui sia I'uno | che I’altro abbiano up
propria essenza nel medesimo senso. Ora, anche se l’essere imma.
nente o assoluto e quello trascendente vengono entrambi detti «esi
stenti» e «oggetti», e anche se entrambi hanno, quale statuto, l;
loro determinazione oggettuale, & evidente che quello che in en.
trambi i casi si dice oggetto e determinazione oggettuale riceve s
medesima denominazione soltanto secondo le vuote categorie lo
giche. Quanto al senso, tra coscienza e realta si spalanca un vero
abisso. Da una parte vi & un essere che si adombra', che non pub
mai darsi assolutamente, che é meramente contingente e relativo"
dall’altra parte un essere necessario e assoluto, che per principio
non si da attraverso adombramenti e manifestazioni’.

Diviene quindi chiaro che, nonostante quando si parla di un
essere reale dell'io umano e dei suoi vissuti di coscienza 7e/ mon
do e di tutto cid che rientra nei suoi rapporti «psicofisici» si for.
mulino senza dubbio delle affermazioni nel loro senso ben fonds
te, la coscienza, considerata nella sua «purezza», deve essere con
siderata una connessione d’essere chiusa in se stessa, una connessione
di assoluto essere, in cui niente pud penetrare e da cui niente puo
sfuggire; e che non ha alcun fuori spazio-temporale né puo esser
all'interno di alcuna connessione spazio-temporale, come non pub
esercitare o subire alcuna azione causale* in relazione a nessunace
sa — premesso che per causalita s’'intenda la causalita naturale nel
senso normale, intesa cioé come una relazione di dipendenza tis
realta.

D’altra parte, I'intero mondo spazio-temporale, al quale I"uomo
e |'io umano appartengono come singole realta subordinate, é 5
condo il suo senso un essere meramente intenzionale, quindi tale ds

' Prosecuzione nella copia A: e per principio solo con orizzonti presuntivi.

? Prosecuzione nella copia A: alla coscienza,

} Prosecuzione nella copia A: in modo presuntivo, cosl da lasciare sempre aperta la pos
sibilicd del non essere di cid che & percepito in se stesso.

Y Prosecuzione nella copia D: che la preceda come pensata assolutamente.
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were il senso, meramente secondario e relativo, di un essere per
uma coscienza’. [E un essere che la coscienza pone nelle sue espe-
denzel, che pud per principio essere intuito e determinato soltan-
o come cio che permane’ identico nella molteplicita delle manife-
qazioni motivate, ma che, all’infuori di questa identitd, & un nulla’.

so. L’atteggiamento fenomenologico e la coscienza pura come
campo della fenomenologia.

Si rovescia cosi il senso usuale dell’espressione essere. L'esse-
e che per noi & il primo, & in sé il secondo, ossia & quello che & so-
b «in rapporto» al primo. Non gi2 nel senso che un cieco ordina-
mento di leggi abbia fatto si che I’ordo et connexio rerum si debba
regolare conformemente all’ordo et connexio idearum. La realta,
tanto quella delle cose singolarmente prese, quanto quella del mon-
dointero, manca per essenza (nel nostro senso rigoroso) di | indi-
pendenza. Essa non & in se stessa qualcosa di assoluto che solo se-
condariamente si collega a un altro assoluto; in senso assoluto non
¢nulla, non ha alcuna «essenza assoluta», ma piuttosto, ’essen-
zalitd di qualcosa che per principio @ soltanto intenzionale, sol/-
lnto dato alla coscienza [di rappresentato coscienzialmente, che
simanifesta)’.

Rifacciamoci ora al primo capitolo, alle nostre considerazioni
intorno alla riduzione fenomenologica. Si comprende ora come di
fatto, in opposizione all’'atteggiamento teoretico *naturale, il cui
correlato ¢ il mondo, debba essere possibile un nuovo atteggia-
mento che, nonostante la messa fuori circuito dell’intera sfera del-

' Prosccuzionc nella copia A: in quanto essere che pud essere esperito nei soggetti di
wscienza attraverso le manifestazioni ¢ che @ provvisto della possibilita di essere confer-
mto all'infinito come un’unitd fenomenica che deriva dalla conferma.

! Nella copia D questa frase é cosi modificata: & un essere che la coscienza esperisce nel
modo della presenza in persona, dell’essere stato in persona, dell’ad-veniente in persona e
the & dato alla coscienza come qualcosa di identico attraverso una molteplicita di atti di
stien2a e in modo tale che questo averne coscienza riconduce alla molteplicita {caratte-
ttica) di una possibile esperienza originariamente offerente, e [segue il testo).

: Prosecuzione nella copia A: in maniera concordante.

Prosecuzione nells copia A: o, piti precisamente, per il quale, un al di 13 & una nozio-
® assurda.
.. Nella copia D il testo tra parentesi quadre é sostituito con: in quanto attualitd ¢ poten-
¥alitd motivate nell’io puro, cio? in quanto & qualcosa che pud essere rappresentato, che
P essere realizzato attraverso manifestazioni possibili.
* Prosecuzione nella copia D: dell'esperienza.

[94]
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la natura psicofisica, lascia sussistere ancora qualcosa ~ I'inter
campo della coscienza assoluta. Invece dunque di vivere ingenu;.
mente nell’esperienza e di indagare teoreticamente ’esperito, s
natura trascendente, compiamo la «riduzione fenomenologicas
In altre parole: invece di compiere in modo ingenuo gli atti cos
tutivi della natura con le loro tesi trascendenti’, e di lasciarci de.
terminare, attraverso le motivazioni in esst immanenti, a effer.
tuare sempre nuove tesi trascendenti, mettiamo «fuori gioco» tut
te queste tesi’, non vi prendiamo pid parte e dirigiamo invece|
nostro sguardo in modo da poter afferrare e studiare teoretics
mente la coscienza pura nel suo proprio essere assoluto. Questa é ciy
che ci rimane come quel «residuo fenomenologico» che abbiamg
cercato; e rimane, sebbene abbiamo «messo fuori circuito»’ il mop.
do intero, con tutte le cose, gli esseri viventi e gli uomini, com
presi noi stessi. Propriamente non abbiamo perduto nulla, anziab
biamo guadagnato la totalitd dell’essere assoluto che, rettament
inteso, racchiude in sé tutte le trascendenze mondane e le «costi
tuisce» in sé'.

Cerchiamo di chiarire dettagliatamente questo punto. Nell'a:
teggiamento naturale, noi compiamo simpliciter tutti gli atti grazie
a cui il mondo & li per noi. Noi viviamo ingenuamente nel perce.
pire e nell’esperire, cioé in questi atti’ tetici nei quali le unita® del
le cose ci si manifestano, e non soltanto ci si manifestano, mad
sono date col carattere di «alla mano» e di «reali». Coltivandok
scienze naturali, compiamo degli atti di pensiero ordinati dal pun
to di vista logico e dell’esperienza, e in questi atti quelle realti ven
gono assunte cosi come si offrono, per essere poi determinate di
punto di vista del pensiero, di modo che dalle trascendenze de
terminate dall’esperienza diretta possano esserne deduttivamente
ricavate delle altre. Ora, nell’atteggiamento fenomenologico, no
impediamo in universaliti di principio i/ compimento di tutte que
ste tesi cogitative, ossia «mettiamo tra parentesi» quelle gia com
piute e «non ce ne serviamo» nelle nuove ricerche; invece di vi

' Prosccuzione nella copia D: (siano essi atti reali o atti che, come potenzialita predeb
ncate, sono possibili ¢ da realizzarc).

Y Prosecuzione nella copia D: - quelle attuali e anche, prima, quelle potenziali.

* Prosecuzione nella copia D: - o meglio, messo tra parentesi.

' Prosecuzione nella copia D: in quanto correlato intenzionale degli atti, da realizza
idcalmente e da continuare concordemente, relativi alla validita abituale.

* Prosecuzione nella copia A: attualmente.

¢ Prosecuzione nella copra D: e le realta di ogni genere.
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sere in esse e di compierle, | compiamo piuttosto gli atti della 7i-
flessione diretti sopra di esse e afferriamo queste tesi come quell’es-
sere assoluto che esclusivamente sono'. Ora noi viviamo com-
pletamente in questi atti di secondo grado, il cui dato & 'infinito
casmpo degli assoluti vissuti - il campo fondamentale della feno-
menologia.

s1. Il significato delle considerazioni trascendentali prelimi-
nari.

Senza dubbio, chiunque pud compiere una riflessione e por-
tare la coscienza? nella sfera del suo sguardo afferrante; ma con
¢io non si & ancora compiuta la riflessione fenomenologica e la co-
scienza afferrata non é la coscienza pura. Sono dunque necessa-
rie delle considerazioni radicali [sul tipo di quelle gid compiute]’,
per giungere a riconoscere che c’¢, e che anzi puo esserci il cam-
po della coscienza® pura e che questa non & una parte della natu-
r2*; che anzi lo & tanto poco che piuttosto la natura & possibile
solo come una unita intenzionale, motivata da nessi immanenti
alla coscienza pura. Sono necessarie tali considerazioni per rico-
noscere inoltre che una simile unita si da, e si presta all'indagi-
ne teoretica, in un atteggiamento del tutto diverso da quello che
permette di indagare la coscienza che «costituisce» quella unitj,
nonché ogni coscienza assoluta in generale®. Sono necessarie, af-
finché di fronte alla miseria filosofica all’interno della quale ci
affatichiamo inutilmente sotto il bel nome di concezione del mon-
do fondata sulle scienze della natura, si comprenda che I'indagi-
ne trascendentale della coscienza non & indagine della natura’ né

' Prosecuzione nella copia D: ¢ con tutto quello che, in esse & preso di mira come tale,
pet csempio csperito in quanto tale in manicra inscindibile dul loro proprio essere.

! Seguendo un suggerimento di Dorian Cairns ripreso da Kersten nella sun nuova tra-
dwzione inglese di Idee leggiamo dus Bewuftsein invece di im Bewuftsein [N. d. T ).

" Nella copiu A la frase tra parcntesi quadre é cancellata ¢ a margine vi é un punto interro-

hvo .

: Prosecuzione nella copia D: trascendentalmente.

. Prosecuzione nclla copia D: del moudo reale.

Nota a margine nella copia D: queste considerazioni mi motivarono, in quanto consi-
dcra_zionc relativa ad una critica della ragione, a comprendere con evidenza che pud esse-
recifettuata una epoche trascendentale che rende possibile una filosofia trascendentale ben
tmd:ua ¢ indipendente.

Prosecuzione nella copia A: o un qualche altro tipo di ricérca sul mondo. Prosecuzio-
ne nella copia D: o indagine sullo spirito come indagine sul mondo.
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pud per principio presupporla come premessa, poiché nell’atteg.
giamento trascendentale la natura' & per principio messa tra pa.
rentesi. Queste considerazioni sono necessarie, per riconoscere
che il nostro prescindere dal mondo intero nella forma della 1.
duzione fenomenologica & qualcosa di totalmente diverso da una
mera astrazione di componenti di connessioni pid ampie, siano
esse necessarie o fattuali. Se i vissuti di coscienza non fossero
concepibili all'infuori del loro intrecciarsi con la natura nello stes-
so modo in cui i colori non sono concepibili separatamente
dall’estensione, in tal caso non potremmo considerare la co.
scienza come una regione assolutamente indipendente [eigene],
nel senso in cui dobbiamo farlo. Ma si deve comprendere che per
mezzo di una tale «astrazione» dalla natura si ottiene soltanto
qualcosa di naturale?, e non la coscienza trascendentalmente pu-
ra. Né il significato della riduzione fenomenologica consiste in una
semplice limitazione del giudizio a una parte prelevata dal com
plessivo essere reale con cui é tuttavia connessa’. L’interesse teo-
retico delle altre particolari scienze della realta si limita a | deter-
minati settori della realtd complessiva, mentre gli altri non ven-
gono presi in considerazione fin tanto che i rapporti reali, che
reciprocamente li collegano con i primi, non costringano a pro-
cedere a indagini capaci di mediare tra questi diversi settori del
la realtid. In questo senso, la meccanica «astrae» dagli accadi-
menti ottici, la fisica «astrae», nel senso pid ampio del termine,
da quelli psicologici‘. Tuttavia, come sa ogni scienziato, nells
realta non vi & alcun settore isolato [il mondo nel suo complesso
¢ in definitiva un’unica «natura»]’ e tutte le scienze naturali so-
no articolazioni di una unica scienza della natura. Profonds
mente diversa & invece la situazione quando si passa alla sfera dei
vissuti come assolute essenzialitd’. Questa sfera & saldamente
chiusa in se stessa, e tuttavia manca di confini che la separino ds
altre regioni. Cid che la limiterebbe, dovrebbe infatti avere con

! Prosecuzione nella copia A: e I'intero universo.

? Nota a margine nella copia D: o di mondano in generale.

» Prosccuzione nella copia D: e quindi alla coscienza pura in senso psicologico.

! Prosecuzione nella copia D: e una psicologia pura intenzionale ancora da legittimare
astrae dallo psicofisico.

* Nella copia A questa frase é sostituita con: Il mondo nel suo complesso & un unico mon
do; e attraverso di esso si estende un’unica «natura».

* Prosccuzione nella copia D: incluse wtte le scienze del mondo, psicologia, scienze de:
lo spirito in ogni senso naturale, -

! Nella copia A essenzialita é cancellato.
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essa una comunanza di essenza. Essa ¢ il tutto dell’essere asso-
luto, nel senso determinato che le nostre analisi hanno messo in
luce. '[Essa & per essenza indipendente da ogni essere mondano
e naturale, né ha bisogno di quest'ultimo per la propria esisten-
7a. L’esistenza di una natura #on puo condizionare |'esistenza
della coscienza, poiché la natura stessa si rivela essere un corre-
lato di coscienza ed esiste solo in quanto si costituisce in con-
nessioni di coscienza soggette a regole].

Annotazione.

Allo scopo di evitare malintesi notiamo qui di passaggio quan-
to segue. Se la fattualitd nell'ordine dato del corso della coscien-
2a nelle sue singolarizzazioni individuali e la teleo/ogia immanente
a queste singolarizzazioni giustificano la legittimita di interro-
garsi sul fondamento di tale ordine, il principio teologico, che pud
forse essere ragionevolmente supposto, non pud essere assunto
come una trascendenza nel senso del mondo: poiché cid costitui-
rebbe, come si pud prevedere con evidenza in base ai nostri ri-
sultati, un circolo vizioso. Il principio ordinativo dell’assoluto
deve essere trovato, per mezzo di una considerazione puramen-
te assoluta, nell’assoluto stesso. In altre parole, poiché un Dio
mondano & evidentemente impossibile, e poiché dall'altra parte
I'immanenza di Dio nella coscienza assoluta non pud essere con-
cepita come immanenza nel senso dell’essere come vissuto (il che
non sarebbe meno assurdo), ci devono essere nella corrente as-
soluta della coscienza e nelle sue serie infinite altri modi di an-
nunciarsi delle trascendenze, oltre quello che di luogo alla costi-
tuzione di realta cosali come unita di manifestazioni concordan-
ti; e ci deve infine pure essere un annunciarsi di ordine intuitivo,
al quale il pensiero teoretico potrebbe adattarsi | e seguendolo
razionalmente rendere intelligibile la potenza unitaria del sup-
posto principio teologico. E anche evidente che questa potenza
non potrebbe prestarsi a un'interpretazione di ordine causale, nel
senso del concetto naturale? della causalitd, che & adeguato agli
oggetti della realtd naturale e ai nessi funzionali inerenti alle lo-
10 particolari essenze.

| f N . . .
Nella copia A da Essa & fino a soggette o regole ¢ posto ira parentesi, a margine la se-
Yuenle osservazione: cid potrebbe essere frainteso.
Prosecuzione nella copia D: ¢ mondano.

[97]



128 Idee per una fenomenologia pura

Tuttavia, tutto questo non ci pud qui interessare oltre. Imme.
diatamente noi non miriamo alla teologia, ma alla fenomenologia
per quanto questa possa avere indirettamente una grande impor.
tanza per quella. Quanto alla fenomenologia, le precedenti consi.
derazioni fondamentali erano indispensabili' nella misura in cyj
sono servite a rivelarci la sfera assoluta come suo caratteristico
campo di ricerca.

52. Integrazioni. La cosa della scienza fisica e la «causa scono-
sciuta delle manifestazionin’.

Passiamo ora alle necessarie integrazioni. L'ultima serie delle
nostre riflessioni riguardava® principalmente la cosa della imagi
natio sensibile e non prendeva in considerazione la cosa della scien-
za fisica, rispetto alla quale la cosa che si manifesta sensibilmente
(la cosa data nella percezione) deve fungere da «mera manifesta-
zione» o addirittura come qualcosa di «semplicemente soggetti-
vo». Gia dal senso delle nostre precedenti trattazioni risulta tut.
tavia che questa mera soggettivita non va confusa (come spesso av-
viene) con la soggettivita del vissuto, come se le cose percepite si
riducessero alle loro qualita percettive e queste ultime stesse fos-
sero dei vissuti.

Del resto, gli scienziati (specialmente se badiamo pid al senso
del loro metodo che alle loro affermazioni) non possono seriamente
pensare che la cosa che si manifesta sia una parvenza o una falsa
immagine della «vera» cosa della scienza fisica. Ugualmente erro-

' Nella copia A indispensabili é messo tra pareniesi, con un punto interrogativo a mar
gine.

* Nota a margine del titolo del par. 52 nella copiu A; anche questo [a parte dell'idedi:
smo trascendentale.

* Nella copia D é inserito il seguente passo (pubblicato da Schubmann come Appendice 8,
datata autunno 1929): il mondo materiale che &, tuttavia, salo lo strato-nucleare del mon:
do stesso, il mondo delle realta. Quesio mondo, che & il monde circostante comune a nol
tutti, &, piv in particolare, rispetto a ogni singolo cssere reale appartenente a esso, anche
materiale, ma non &, in generale, solamente questo: non lo ¢ {nel caso} dell’'uomo e dell’ant
male che hanno corpi vivi materialmente corporei ma non (sono) meri corpi vivi, corpiin
quanto eventi reali nel mondo, ¢ {non lo & nel caso del) linguaggio, dell'arte, dello star,
ecc. Sebbenc, come appartenenti al mondo reale per quanto riguarda ognuna delle loro sit
gole reali componenti, questi abbiano i lore strati (isici. Ma hanno anche uno strato asph
rituales. Tuttavia, anche se privilegiamo solo quanto & specilicamente naturale, Ja nosin
considerazione appare insufficiente. Noi prendiamo 'obiectum appartenente alla naturs,
la cosa materiale, solo come quella della mera imaginatio [Imagination) sensibile (dell'esp:
rienza sensibile). [Le integrazioni tra virgoleite uncinate sono di Schubmans).
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neo & credere che le determinazioni fenomeniche siano «segnix» del-
e vere determinazioni'.

Possiamo dire, col tanto diffuso «realismo», che cid che & real-
mente percepito (e quindi, nel senso di prima, che si manifesta),
deve essere a sua volta considerato come una manifestazione,
cioé come l'istintivo sostegnho di qualcosa d’altro a esso intrin-
secamente estraneo’®, da esso separato? E considerato dal punto
di vista teoretico, bisogna vedere in questo «altro» | una realta
da assumere a titolo di ipotesi allo scopo di chiarire il decorso dei
vissuti fenomenici, una realta del tutto sconosciuta che costitui-
rebbe la causa nascosta di tali decorsi e che sarebbe possibile ca-
ratterizzare soltanto per via indiretta e analogica mediante con-
cetti matematici ?

Gia sulla base delle nostre esposizioni generali (che nelle no-
stre successive analisi verranno approfondite e confermate co-
stantemente) & chiaro che simili teorie sono possibili solo in quan-
to si evita di cogliere e di penetrare scientificamente il senso, in-
trinseco all’essenza dell’esperienza, del dato della cosa, e quindi
della «cosa in generale» - un senso che costituisce la norma asso-
luta per ogni discorso razionale intorno alle cose. Cid che con-
travviene a questo senso & una assurdita nel significato pid rigo-
toso’, e questo si pud dire senza dubbio di tutte le teorie gnoseo-
logiche del tipo indicato.

‘[Sarebbe facile mostrare che, se questa supposta causa scono-
sciuta esiste, deve per principio poter essere percepita ed esperita,
se non da parte nostra, almeno da parte di altri io che vedono me-
glio e pidi lontano. E non si tratta qui di una possibilita vuota e
meramente logica, ma di una possibilita essenziale che & ricca di
contenuto e che trae la propria validita da questo contenuto. Bi-
sognerebbe inoltre mostrare che questa possibile percezione® do-
viebbe essere a sua volta, e secondo una necessita essenziale, una

' Cfr. le trattazioni della teoria delle immagini ¢ dei segni nel pat. 43, pp. 78 SgR.
N.4d.H.).

: Prosecuzione nella copia D: o, se non a esso intrinsccamente estraneo, almeno.

Assurdita ¢ in questo scritto un termine logice e non assume alcuna valurazione ex-

lr'al‘ogica di sentimento. Anche i pii grandi scienziati sono all’'occasione caduti in assur-
ditd, ma, se & nostro dovere scientifico rilevarli, non per questo viene meno la nostra ve-
herazione nei Joro confronti [N. d. H ).

* Nellu copia D da Sarehbe fino a questo senso il testo é posto tra parentesi, accompagnate
d‘”‘; _St'zflxﬂi:;cl"nora a margine: cancellare questo capoverso. Sostituire con Appendice (= Ap-
pendice :

* Proscenzione nella copia D: di queste realtd-cause.
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percezione fondata su manifestazioni, e che cosi cadiamo in un
inevitabile regressus in infinitum. Bisognerebbe infine osservare che
spiegare gli accadimenti dati percettivamente per mezzo di realt}
causali ipoteticamente assunte e per mezzo di cose sconosciute (co-
me per esempio quando si spiegavano certe perturbazioni plane.
tarie ipotizzando |’esistenza di un pianeta ancora sconosciuto, cio
di Nettuno) & qualcosa di principio diverso dalla spiegazione nel
senso della determinazione fisica delle cose esperite mediante mez-
zi di spiegazione fisica quali atomi, ioni, ecc. E ci sarebbe ancora
molto da dire in questo senso].

Ma non possiamo qui addentrarci in una discussione sistema-
tica ed esauriente di tutti questi rapporti. Per i nostri scopi & suf-
ficiente mettere in rilievo con chiarezza alcuni punti principali.

| Rifacciamoci alla proposizione, facilmente dimostrabile, se-
condo cui nel metodo della fisica & proprio l cosa stessa che noi per
cepiamo, quella che il fisico sempre e per principio studia e deter.
mina scientificamente.

Questa proposizione sembra essere in contraddizione con quan-
to abbiamo affermato piti sopra’, quando cercavamo di determi-
nare il senso delle espressioni comunemente usate dai fisici, il sen-
so della distinzione tradizionale tra qualiti primarie e secondatie.
Dopo aver eliminato degli evidenti equivoci, abbiamo detto chela
«cosa propriamente esperita» ci fornisce un «semplice queston,
una «vuota X»?, che diventa il supporto delle determinazioni esat-
te stabilite dalla fisica, le quali appunto non si manifestano nel cor-
so dell’esperienza propriamente detta. L'essere «vero della fisica»
sarebbe dunque «per principio diversamente determinato» da
quello dato «in carne e ossa» nella percezione. Quest’ultimo in-
fatti si presenterebbe con determinazioni schiettamente sensibili,
che appunto non sono quelle della fisica.

Invece le due esposizioni sono perfettamente compatibili e non
ci ¢ seriamente necessario contestare |'interpretazione della con-
cezione della cosa implicita nella scienza fisica. Dobbiamo soltan-
to intenderla rettamente. Cid che ci & assolutamente interdetto ¢
solo di ricadere in quelle teorie per principio erronee delle imma-
gini e dei segni che, pur senza considerare in modo speciale la co-
sa dei fisici, abbiamo precedentemente ponderate e confutate a

' Clr. supra, par. 40, p. 72 IN.d. H).
' Nota a margine nella copia A: il termine «vuota X» doveva essere {caratterizzato) >
me fuorviante gia a p. 72.
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la radice e nei loro principi generali'. Un’immagine, o un segno,
sccennano a qualcosa che sta fuori di loro e che potrebbe «esso
stesso» essere afferrato passando a un'altra modalita rappresenta-
tiva, cioé quella della intuizione offerente; ma un’immagine o un
segno non «annuncianos in loro stesst que]!o .cl.'le. da essi & raffi-
gurato o designato®. Al contrario, la cosa dei fisici non & estranea
a cio che si manifesta sensibilmente in carne e ossa; essa si annuncia
invece in cid che si manifesta e (per insopprimibili motivi apriori-
stici) si annuncia originalmente so/tanto in cid che si manifesta.
Quindi anche lo statuto delle determinazioni sensibili della X, che
funge da supporto delle determinazioni fisiche, non & un rivesti-
mento estraneo a queste ultime né la loro maschera: al contrario,
¢ solo nella misura in cui la X & il soggetto delle determinazioni
sensibili che & anche il soggetto di quelle della scienza fisica, che
da parte loro si annunciano appunto in quelle sensibili’. Dalle no-
stre dettagliate analisi risulta dunque che, per principio, una cosa,
e precisamente la cosa di cui parla il fisico, pud essere data soltanto
sensibilmente, tramite «modi di manifestazioni» sensibili, e quel
quid identico che si manifesta nella mutevole continuita di que-
sti | modi di manifestazione & cid che il fisico, in relazione a tut-
te le possibili connessioni dell’esperienza (quindi percepite o per-
cepibili) e che possono essere prese in considerazione quali «cir-
costanze», sottopone a una analisi causale! e a un'indagine secondo
nessi di necessita reale. La cosa che egli osserva, che sottopone a
esperimenti, che egli vede continuamente, che prende in mano,
mette sul piatto della bilancia, introduce nella storta: questa e nes-
sun’altra cosa diventa il soggetto dei predicati della fisica, quali
sono il peso, la massa, la temperatura, la resistenza elettrica, ecc.
Allo stesso modo, sono gli accadimenti e le connessioni percepite
che vengono determinate mediante concetti come forza, accelera-
zione, energia, atomo, ione, ecc. La cosa che si manifesta sensi-
bilmente, dotata di figura sensibile, colore, odore, sapore, non &
dunque affatto un segno per qualcosa d’altro, ma in certo modo
SEgNo per se stessa.

*Soltanto questo si pud dire: la cosa, che si manifesta con que-

* Clr. supra, par. 43, p. 79 [N.d. H1.
: Prosecuzione nella copia A: non & autoolfcrente.
‘ Nota a margine nella copia A: migliorare.
Nota a margine nella copia A: tuttavia non soltanto a un’analisi causale. Prima viene
la geometrizzazione,

" Inserimento nella copia A all'inizio del paragrafo: che cosa ¢id significhi & presto detto.
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sta o quella determinazione caratteristica sensibile e in date cir.
costanze fenomenali, costituisce per il fisico, che ha in generale gi;
tracciato la determinazione fisica generale per tali cose nelle relative
connessioni fenomeniche, un indizio per una quantita di proprieti
causali di questa medesima cosa, proprieta che come tali si an.
nunciano appunto in ben note concatenazioni fenomeniche. Ci
che qui si annuncia & - appunto in quanto si annuncia in unit3 in.
tenzionali di vissuti di coscienza - per principio manifestamente
trascendente.

Da tutto cid risulta con chiarezza che anche la pid alta trascen.
denza della cosa della fisica non implica alcuna trasgressione del mon.
do che é per la coscienza, ossia del mondo di ogni io che funga (sin-
golarmente, o nel nesso della entropatia) da soggetto conoscitivo,

Nei suoi tratti generali la situazione & questa: alla base del pen-
siero della fisica sta I’esperire naturale (ossia, le tesi naturali, che
questo esperire compie) e, seguendo i motivi razionali che gli ven
gono suggeriti dalle connessioni dell’esperienza, questo pensierosi
trova costretto a compiere, in vista della determinazione teoretica
delle cose sensibilmente esperite "[certi modi di apprensione, certe
costruzioni intenzionali] richieste come razionali. Di qui appunto
il contrasto tra la cosa della immediata imaginatio sensibile e la co
sa della intellectio della fisica; e, da parte di quest’ultima, sorgono
tutte le formazioni ideali ontologiche del pensiero che si | espri
mono nei concetti della fisica e che traggono e possono trarre il lo-
ro senso esclusivamente dal metodo delle scienze della natura.

Se la ragione logico-empirica, sotto il titolo «fisica», elabor
un correlato intenzionale di grado superiore - ciog, la natura de-
terminata dalla fisica distinta da/la semplice natura «che si mani-
festa» —, tutto cid diventa mitologia qualora questo dato razionale
evidente, che & solo una determinazione logico-empirica della natun
immediatamente e intuitivamente data, viene posto in sé come u
mondo sconosciuto di realta che sarebbero delle cose in sé e che ver:
rebbero introdotte a titolo di ipotesi allo scopo di fornire la spie:
gazione causale delle manifestazioni’.

E quindi contraddittorio connettere causalmente le cose dei sen
si e quelle della fisica. A questo proposito, il realismo corrente

' Nellu copia D da cetti sino a intenzionali ¢ cancellato. Cfr. Appendice XIV. ‘

* Notu a margine nella copia A: qui il non conosciuto @ solo il non teorizzato; cid che
teoreticamente conosciuto in maniera legittima & noto, ed ¢ un controsenso cercare anc
ra qualcosa di conoscibile al di 12 di esso.
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confonde, a causa della loro «mera soggettivita», le manifestazio-
ni sensibili, cioe gli oggetti che si manifestano come tali (che sono
gia delle trascendenze), con i vissuti assoluti del manifestarsi che
costituiscono quelle manifestazioni sensibili «meramente sogget-
tive», con i vissuti della coscienza esperiente in generale. Si ¢ in
generale preda di questa confusione, almeno in guesta torma, che
¢i si esprime come se il compito della fisica oggettiva non consi-
stesse nello spiegare le «manifestazioni delle cose» nel senso delle
cose che si manifestano, ma piuttosto nello spiegare le manifesta-
zioni delle cose nel senso dei vissuti che costituiscono queste ma-
nifestazioni all’interno della coscienza esperiente’. E della causa-
lits, che appartiene per principio al mondo intenzionale gia costi-
tuito e ha un senso soltanto in esso, si fa non soltanto un mitico
legame tra l’essere fisico «oggettivo» e quello «soggettivo» che si
manifesta nell’esperienza immediata - ossia la cosa sensibile «pu-
ramente soggettiva» con le sue «qualita secondarie» -, ma, a cau-
sadi un surrettizio passaggio dall’essere «soggettivo» alla coscienza
che lo costituisce, addirittura un legame tra l'essere fisico e la co-
scienza assoluta, e in particolare i puri vissuti dell'esperire. In que-
sto modo si attribuisce all’essere della fisica una mitica realta as-
soluta, mentre non st vede il vero assoluto, la pura coscienza co-
me tale. Non ci si accorge quindi dell’assurdita di assolutizzare la
natura fisica, che & solo il correlato intenzionale del pensiero che
determina il suo oggetto secondo un procedimento logico. Non ci
si accorge di trasformare tale natura, che conferisce delle deter-
minazioni logico-empiriche al mondo delle cose direttamente in-
tuitivo e che quando svolge questa funzione & una natura piena-
mente conosciuta (dietro la quale non ha senso cercare alcunché),
in una realta sconosciuta, | che si segnalerebbe misteriosamente
senza lasciarsi mai afferrare in se stessa né secondo alcuna delle sue
determinazioni proprie. In questo modo si attribuisce a questa na-
tura fisica il compito di rappresentare la realtd che causa il decorso
delle manifestazioni soggettive e dei vissuti dell’esperienza.
Influisce in maniera rilevante su questi fraintendimenti il fat-
to che si suol dare una falsa interpretazione tanto del nor poter es-
sere sensibilmente intuito, caratteristica di tutte le unita categoria-
li el pensiero e naturalmente, in maniera particolarmente evi-

' Nota a nargine nella copia A a fronte dell'ultima parte della frase: qui si sarebbero do-

vuto "_“cnzionarc i dati sensibili, ¢ la confusione tra lc qualitd secondaric e le modalita sen-
sibili immanenti.
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dente, di quelle di natura piti mediata, quanto della inclinazione,
utile nella pratica conoscitiva, a collocare immagini o «modellis
sensibili sotto a tali unita di pensiero: che, ciog, cid che non' puj
essere intuito sensibilmente sarebbe un rappresentante simbolico d;
una entitd nascosta, che a un intelletto meglio organizzato sareb.
be facile convertire in una intuizione sensibile semplice, e che|
modelli servirebbero da immagini schematiche di ordine intuitivg
a proposito di questa nascosta entita, svolgendo quindi una fupn.
zione analoga a quella dei disegni ipotetici di esseri viventi® scom.
parsi che il paleontologo abbozza in base a dati insufficienti. Non
si nota il senso evidente della funzione unificatrice di queste co.
struzioni comze tali, che vengono prodotte dal pensiero, e non cisi
accorge che il fattore ipotetico & qui legato alla sfera della sintesi
di pensiero. Nemmeno una fisica divina pud trasformare le deter.
minazioni categoriali della realtad prodotte dal pensiero in deter.
minazioni genuinamente intuitive, cosi come nemmeno I'Onnj
potenza divina’ pud far si che delle funzioni ellittiche vengano di
‘pinte o suonate sul violino.

Per quanto le presenti esposizioni necessitino di approfondi
mento, € per quanto possano suscitare il bisogno di chiarire in ma
niera completa tutti i rapporti in questione, tuttavia si & reso chis.
ro cid che occorre per il nostro scopo: che ciog, in linea di princi
pio, la trascendenza della cosa della fisica & la trascendenza diun
essere che si costituisce nella coscienza ed & legato alla cosciénzs,
e che la presa in considerazione della scienza matematica della ns
tura (per quanti enigmi vi si possano trovare) non modifica per nul
la i nostri risultati.

[Non occorre poi indugiare a illustrare]* che tutte le chiarifics
zioni relative alle oggettivita naturali come «mere cose» valgono
per tutte le oggettivita assiologiche e pratiche che su quelle si fon
dano’, per tutti gli oggetti estetici, le formazioni culturali, ecc. Co
me pure, infine, per tutte le trascendenze in generale che si costi
tuiscono coscienzialmente®.

' Nella copia A non é cancellato. Ma con la seguente aggiunta: probabilmente errato,f
la seguente nota a margine: probabilmente & corretto dire che non pud essere intuito.
Seguendo Schuhmann leggiamo Lebewesen invece del Lebewelten che appare nelle it
edizioni dell’opera (N.d. T).
* Nota a margine nella copia A: Geyser.
! Nella copia D cosi modificato: si capisce subito.
* Prosecuzione nella copia D: (sulle relative realtd quali hanno validita d'essere nch
prassi abituale ¢ in quella ideale e logicizzata della fisica esatta).
* Nota a margine nella copia D: questo & prematuro qui.
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| 53. Gli animali e la coscienza psicologica.

E assai importante un altro ampliamento dei limiti delle no-
stre considerazioni. [L'intera natura materiale, sia quella che si
manifesta sensibilmente, sia quella della scienza fisica, fondata
sulla prima come un pid alto stadio conoscitivo, ¢ stata gia inclu-
sa nella sfera delle nostre analisi]'. Ma che dire delle realta ani-
mate, uomini e animali? Che dire delle loro psiche e dei loro vis-
suti psichici ? 11 mondo nella sua totalita non ¢ soltanto fisico, ma
psicofisico’. Esso deve includere - cio ¢ innegabile - tutte le cor-
renti di coscienza legate a corpi animati. Dunque: da una parte, la
coscienza deve essere ['assoluto all’interno del quale si costituisce
ogni essere trascendente, ossia |'intero mondo psicofisico; d’altra
parte, la stessa coscienza deve essere #n accadimento reale e su-
bordinato nell’ambito di questo mondo. Come si conciliano queste
due affermazioni?

[Cerchiamo di chiarire come la coscienza possa, per cosi dire,
inserirsi nel mondo reale}’: ossia come ciod che & in sé assoluto pos-
saabbandonare la propria immanenza e acquistare il carattere del-
latrascendenza. Vediamo immediatamente che lo pud fare solo in
quanto partecipa in qualche modo alla trascendenza nel senso pri-
mo e originario, cioé manifestamente alla trascendenza della na-
tura materiale.

La coscienza diventa coscienza umana e animale in senso rea-
le soltanto grazie a un rapporto empirico con il corpo vivo, e sol-

' Nella copia A questa frase é cosi modificata: (L'intera natura materiale, sia quella che
simanifesta sensibilmente, sia quella della scienza fisica, fondata sulla prima come un pid
lto stadio conoscitivo), 1'abbiamo chiarita a sufficienza per i nostri scopi - la convinzio-
ne secondo cui la natura & inseparabilmente rclativa alla soggettivita che la esperisce, che
2 conosce logicamente sulla base dell’esperienza &, gia sulla basc degli schizzi strutturali
de] turto generali che abbiamo proposto, incvitabile. (La sostituzione é pubblicata da Schub-
mann come parte dell’ Appendice 49).

' Nota a margine nella copia D (pubblicata da Schubmann come parte dell’ Appendice 49,
datata autunno 1929): il mondo reale nella sua totalitd non @ soltanto fisico, & anche psico-
fisico ed & un mondo pratico, un mondo di formazioni culturali multiformi che, dal canto
loro, sono relative alla soggettivita psicofisica. Ma appena teniamo conto di questa, sorge
una ?articolarc difficolta,

" Nella copia D questa frase é sostituita con: cerchiamo di chiarire a noi stessi come la
Mia coscienza che, nella sua immanente essenza propria, & posta nell’esperienza puramen-
t¢immanente, precede sempre tutto cid che, in essa, viene a essere posto ed esibisce la pro-
Pria legittimitd come trascendenza ¢ cosf precede tutto cid che ha per me senso e validita
solto il nome di mondo, entra per cos{ dire «nel mondo» che & per me esistente. [La nota
¢ pubblicata da Schubmann come parte dell' Appendice 49).
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tanto cosi puod occupare un posto nello spazio e nel tempo della na.
tura, nel tempo che si misura fisicamente. Non dimentichiamo,
inoltre, che soltanto in virtd dell'intrecciarsi di coscienza e corpg
vivo® in una unita naturale’ ed empiricamente intuibile & resa pos.
sibile la comprensione reciproca tra gli esseri animati appartenen.
ti al medesimo mondo, nonché il reperimento da parte di ogni sog.
getto! conoscente del mondo nella sua totalita in quanto mondo
all’interno del quale si trova egli stesso e gli altri soggetti, e nells
stesso tempo il riconoscimento di questo mondo come un mondo
circostante identico che appartiene in comune a lui e a tutti gli al
tri soggetti. _

Una particolare maniera di apprensione, o di esperienza, una par-
ticolare maniera di «appercezione» attua questo cosiddetto «in.
treccio», questo diventare reale [Realisierung] della coscienza. My,
in qualunque cosa consista questa appercezione e qualunque tipo
di legittimazione possa richiedere, resta evidente che in questi in-
trecci appercettivi, ossia in questo rapporto psicofisico con il cor
poreo, la coscienza non perde nulla della sua propria essenza néri.
ceve nulla di estraneo alla propria essenza: | cosa che sarebbe cer-
to una assurdita. *L’essere corporeo € per principio un essere che
si manifesta, che si presenta attraverso adombramenti sensibil,
Ma la coscienza, per quanto venga naturalmente appercepita, per
quanto venga data come corrente di vissuti di un uomo o di un ani-
male, quindi venga esperita unitamente alla corporeita, non di
venta attraverso tale appercezione qualcosa che si manifesta ar
traverso adombramenti.

E tuttavia essa & diventata altro, una parte integrante della ns
tura. In se stessa essa & quello che &: di essenza assoluta. Ma non
viene afferrata in questa essenza, nella sua fluente ecceita [Dies
heit); & invece «appresa come qualcosa»®; e in questa particolare
apprensione si costituisce una particolare trascendenza: si manife
sta ora una sequenza di stati [Zustandlichkeit) di coscienza di un sog
getto egologico’ reale e identico, che annuncia in questa sequenzs
di stati di coscienza le sue reali proprietd individuali e che - comt

' Prosecuzione nella copia D: esperienza di un,

Y Prosccuzione nella copia D: somatico.

* Prosecuzione nella copia D: in senso ampio, in un’unitd mondano-reale.

! Nella copia D soggetto ¢ sostituito con ego. ‘

' Prosccuzione nella copia D: cio che essa in effetti assume & un nuovo strato dice
scienza,

* Prosecuzione nella copia C: (come stato). |

" Nella copia D soggetto egologico é sostituito con soggetto umano.
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unita delle proprieta che st annunciano negli stati di coscienza -
s dato alla coscienza come tutt’uno col corpo vivo che si mani-
festa, Si costituisce cosi, sul piano fenomenico, I'unita psicofisica
naturale che si chiama uomo o animale; si tratta di un'unita fon-
data in virtd del corpo vivo, corrispondente alla fondazione
dell’appercezione’.

Ma, come per ogni altra appercezione che istituisce una tra-
scendenza, anche in questo caso sono possibili due atteggiamenti.
Nel primo, il nostro sguardo afferrante si dirige sull’oggetto ap-
percepito, attraversando per cosi dire I'apprensione che istituisce
la trascendenza; nel secondo, si dirige invece riflessivamente? sul-
la pura coscienza che opera |'appercezione. Di conseguenza, nel
nostro caso, abbiamo da un lato V'atteggiamento psicologico, in cui
lo sguardo naturalmente atteggiato si dirige verso i vissuti, per
esempio verso un vissuto della gioia come sequenza di stati di co-
scienza di un uomo o di un animale.

D'altro lato, abbiamo 'atteggiamento fenomenologico (intrec-
ciato come possibilita essenziale col primo’); in questo caso, ri-
[lettendo e mettendo fuori circuito le tesi trascendenti, presta at-
tenzione alla pura, assoluta coscienza e trova I'appercezione di una
sequenza di stati propria di un vissuto assoluto: cosi, nell’esempio
citato, coglie il vissuto affettivo della gioia come assoluto dato
fenomenologico, ma nel mediun di una apprensione la cui funzio-
ne consiste nell’animarlo, nell’«annunciare» una sequenza di sta-
ti di un soggetto egologico umano nel loro legame con il corpo vi-
vo che si manifesta. In un certo senso, il «puro» vissuto’ «giace»
in cio che & appercepito in senso psicologico, nel vissuto quale sta-
to di coscienza di un uomo; pur mantenendo la sua propria essen-
za esso assume la forma di sequenza di stati di coscienza e con cid
la relazione intenzionale all’io umano e alla corporeita dell’uomo.
| Qualora esso (nel nostro caso, il sentimento della gioia) perda
questa forma intenzionale (il che & pur pensabile), in tal caso su-
bisce certo una alterazione, ma soltanto nel senso che si semplifi-
ca e diviene una coscienza pura che non ha pid il significato di un
evento naturale’.

1 f f . P .y
. Nota a margine nella copia D: completare, specie riguardo all'unita.
' Prosecuzione nella copia D: su se stessa,
) Nells copia D il contenuto delle paerentesi ¢ cosi modificato; (come possibilita essen-
ziale).
{ . . . -
' Prosccuzione nella copia D: di quel sentimento.
Nota a margine di questa frase nella copia A: migliorare.
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54. Continuazione. Il vissuto psicologico trascendente come con.
tingente e relativo, il vissuto trascendentale come necessarioe
assoluto.

Immaginiamo di compiere delle appercezioni naturali, ma co.
stantemente prive di validita', che cioé non diano luogo a nessu.
na connessione concordante nella quale possano costituirsi per noj
unita dell’esperienza; in altre parole, immaginiamo, come gia si¢
visto pit sopta’, che I'intera natura, e anzitutto quella fisica, sis
«annientata»: non esisterebbe allora piv nessun corpo vivo e quin-
di nessun uomo. Io come uomo non esisterei piG e a maggior ra.
gione non esisterebbero per me altri uomini. Ma per quanto le com.
pagini del vissuto possano in conseguenza di cid essere alterate, la
mia coscienza rimarrebbe una assoluta corrente di vissuti che con-
serva la sua propria essenza. Qualora poi rimanesse ancora qual
cosa che permettesse di concepire i vissuti come «stati» di un io
personale’, nel cui mutare si annunciassero delle proprieta perso-
nali’ identiche [potremmo dissolvere anche queste apprensioni, di-
sfare le forme intenzionali che esse costituiscono, operare una ri
duzione ai puri vissuti]’. Anche gli stati psichici rimandano a rego-
larita di vissuti assoluti, all’interno delle quali essi si costituiscono
e ricevono la forma intenzionale, e a suo modo trascendente, di asta-
tonr di coscienza.

E senza dubbio pensabile una coscienza senza corpo vivo e, pe
quanto suoni paradossale, priva di psiche, impersonale®, ossia un
corrente di vissuti in cui non si costituiscono le uniti d’esperien
za intenzionali che si chiamano corpo vivo, psiche, soggetto ego
logico empirico; una coscienza in cui tutti questi concetti dell’espe-
rienza, compreso quindi il concetto di vissuto in senso psicologico
(in quanto vissuto di una persona’, di un io animato) sarebbero pr-

' Prosecuzione nella copia D: che vengono cancellate nel corso della successiva espe
rienza.

! Clr. supra, par. 49, p. 91 [N.d. H ).

* Nella copia D personale é sostituito con umano.

' Nella copia D personali é sostituito con psichiche umane.

' Nella copia D questa frase é cosi cambiata: potremmo immaginare anche queste 3
prensioni private della loro validitd d’essere; esse ci rimarrebbero allora come puri vissut
Ma se, fin dall’inizio, compiamo )a riduzione a cid che & trascendentalmente puro, allon,
anche nel caso normale in cui le apprensioni in questione siano valide, conserviamo le
teplicita costitutive.

* Nelle copie A e D impersonale é sostituito con che non anima una somaticiti umant

" Prosecuzione nella copia D: obiettivamente reale.
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wedi qualsiasi base e in ogni caso di qualsiasi validita. Tutte le unita
empiriche, compresi i vissuti psicologici, sono indici di assolute con-
yessioni di vissuti' che presentano una determinata struttura eide-
lica, accanto alla quale sono concepibili appunto altre strutture;
mtte? sono in ugual senso trascendenti, puramente relative, con-
ingenti. Bisogna persuadersi | che "ovvieta con cui ogni vissuto
proprio ed estraneo & considerato sul piano dell’esperienza come
sequenza di stati psicologici e psicofisici di soggetti animati, e cid
inmaniera del tutto legittima, ha i suoi limiti nella considerazio-
ne che abbiamo prima sviluppato; bisogna persuadersi che al vis-
sito empirico’ si contrappone, come presupposto del suo senso, il
vissuto assoluto; che quest’ultimo non & una costruzione metafisi-
¢, bensi qualcosa che si mostra in maniera indubitabile nella sua
ssolutezza attraverso un corrispondente mutamento di atteg-
giamento, e che si offre alla intuizione diretta. Bisogna persuadersi
che lo psichico in generale nel senso della psicologia, le personalita
psichiche, le proprieta psichiche, i vissuti, gli stati psichici sono
wnitd! emspiriche e che dunque, come le realti di ogni ordine e gra-
do, sono mere unita derivanti da una «costituzione» intenzionale
-nel loro senso veramente esistenti; unita che possono essere in-
lite, esperite, determinate scientificamente sulla base dell’espe-
tienza ~ e tuttavia esistono «in maniera meramente intenzionale»,
ossia meramente «relativa». Porle come esistenti in senso assolu-
to ¢ dunque una assurdita.

55. Conclusione. Ogni realtd esiste grazie a un «conferimento di
sensor. Nessun «idealismo soggettivor.

Con una certa cautela nell'uso della parola, possiamo anche di-
te, in certo modo, che tutte le unita reali sono «unita di senso». Ma
leunita di senso presuppongono (e lo ripeto: non gia perché lo de-
duiciamo da qualche postulato metafisico, ma perché lo possiamo
mostrare con un procedimento intuitivo e indubitabile) una co-
icienza che conferisca il senso, la quale coscienza & da parte sua as-

' Prosecuzione nella copia D: - pit precisamente, connessioni di vissuti reali e motiva-
Ucome possibili - :
' Prosccuzione nella copia D: le unitd empiriche.
_* Nella copia D empirico é sostituito con psicologico reale. Prosecuzione nella copia D:
Wunente all’essere umano nel mondo.
* Prosecuzione nella copia D: reali, e quindi, nel senso indicato,
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soluta e non dipende a sua volta da un conferimento di senso'. Se
si ricava il concetto di realtd dalle realtd naturali, dalle unita i
un'esperienza possibile, il «mondo» o la «natura» equivalgono al-
la totalita del reale; ma identificare le totalita del reale con la to.
talita dell’essere, e quindi assolutizzare il reale, & una assurditi,
Una realtd assoluta vale quanto un quadrato rotondo. Realta e mon.
do sono per noi titoli atti a designare determinate wnita di senso
dotate di validita, cioé unita di «senso» relative a determinate con.
nessioni della coscienza pura assoluta; connessioni che in virtd del:
la loro essenza conferiscono appunto questo senso e non un altroe
ne mostrano la validita di senso.

Non ha afferrato il senso delle nostre discussioni chi obietta che
ci6 significa trasformare il mondo intero in parvenza soggettivae
gettarsi tra le braccia dell’ «idealismo di Berkeley». | Alla piena va-
lidita dell’essere del mondo intesa come la totalita delle realta, ab-
biamo tanto poco sottratto quanto poco possiamo sottrarre all’es.
sere geometrico e pienamente valido del quadrato negando (e in
questo caso si tratta certo di un franco truismo) che é rotondo. La
realta naturale non subisce un’«interpretazione che ne stravolgeil
senso» e tanto meno viene negata; se ne & semplicemente elimi-
nata una interpretazione assurda che contraddice il suo proprio sen-
so chiarito sulla base dell’evidenza. Tale interpretazione deriva da
una assolutizzazione filosofica del mondo, che & del tutto estranes
alla considerazione naturale del mondo stesso. Quest'ultima & ap-
punto naturale, essa vive ingenuamente nel compimento della te-
si generale da noi descritta, per cui non pud mai diventare assur-
da. L'assurdita nasce quando si filosofa e, volendo comprendere il
senso ultimo del mondo, ci si lascia sfuggire che il mondo stesso
possiede il suo essere complessivo come un certo «senso»’ che pre-
suppone la coscienza assoluta quale campo del conferimento di sen-
so; né ci si rende conto che questo campo, questa sfera d’essere del-
le origini assolute’, é accessibile all'indagine intuitiva e racchiude un

' Nella copia A un punto interrogativo a margine di questa frase.

? Mi permetto provvisoriamente, allo scopo di accentuare la contrapposizione, uno
straordinario - eppure a suo modo ammissibile - ampliamento del concetto di «sensor
(N.4.Hl.

* Nota a margine nella copia D: vale a dite, dell’'unitaria certezza d’essere che inerisce
alla costante corrente dell’esperienza in quanto unitd motivata in questa corrente - un'unitd
dclla’certezza prelinguistica dello @ e di tutte le validita d'essere implicate ncllo sfondo {u:
na certezza) che si fa avanti in questi strati, in questi particolari statuti, «cosen, propriet},
ccc.: validita nel modo del continuare a valere, nel modo, per cosi dire, della tradizione im-
manente, che ha la propria fonte in esperienze ¢ associazione precedenti.
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numero infinito di conoscenze evidenti della pid alta dignita scien-
ifica. Quest’ultimo punto non lo abbiamo per la verita ancora mo-
strato; solo nel corso dello sviluppo di queste ricerche esso verra
progressivamente chiarito.

Osserviamo infine che non deve scandalizzare la generalita con
cui si & parlato, nelle meditazioni precedenti, della costituzione del
mondo naturale nella coscienza assoluta. Ogni lettore scientifica-
mente esperto riconoscera dalla precisione concettuale delle no-
stre esposizioni che noi non abbiamo calato dall’alto delle idee fi-
losofiche, ma abbiamo concentrato in descrizioni di carattere ge-
nerale le conoscenze guadagnate scrupolosamente con un lavoro
sistematico. Si pud, anzi si deve, avvertire il bisogno di esposizio-
ni pid dettagliate e di colmare le lacune lasciate aperte; e le suc-
cessive esposizioni contribuiranno a dare forma concreta ai presen-
ti schizzi. Ma bisogna notare che ora il nostro scopo non & quello
di fornire una teoria dettagliata di questa costituzione trascen-
dentale del mondo e quindi di abbozzare una nuova «teoria della
conoscenza» relativzj alle sfere della realtid, ma soltanto di ren-
dere evidenti alcuni concetti generali, utili al raggiungimento
dell'idea della pura coscienza trascendentale. [L'essenziale & per
noi 'evidenza)' che la riduzione fenomenologica, con la messa fuo-
i circuito dell’atteggiamento naturale e della sua tesi generale, si
rivela possibile, €? che altrettanto evidente risulti come, dopo il
suo compimento, rimanga quale residuo la coscienza assoluta o tra-
scendentalmente pura, alla quale & assurdo attribuire un carattere
di realta naturale [Realitit).

' Questo inizio di frasc ¢ sostituito nella copia D con L'essenziale per noi & non solo la
icilmente acquisibile cvidenza
! Nella copia D e é sostituito con ma anche.
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BE] Lapercezione della cosa nello spazio

La percezione € per Husserl I'esempio paradigmatico dei vissuti intenzionali di coscienza. Nel
testo che segue, tratto da una lezione universitaria, ne offre I'analisi fenomenologica.

L a percezione esternal ¢ una continua pretesa di fare qualcosa che, per la sua stessa
essenza, non ¢ in grado di fare. In un certo senso inerisce quindi alla sua essenza
una contraddizione. [...]

E necessario innanzitutto richiamare Pattenzione sul fatto che laspetto [Aspekt], I'adom-
bramento prospettico? in cui ogni oggetto spaziale inevitabilmente si manifesta, porta a
manifestazione quest’ultimo solo unilateralmente. Per quanto compiutamente una cosa pos-
sa essere percepita, essa non coincide mai con la totalita delle proprieta che nella percezione
le spettano e che la costituiscono in quanto cosa sensibile [sinnendinglich]. Parlare di lati
dell’oggetto che giungono effettivamente a percezione ¢ inevitabile. Ogni aspetto, ogni conti-
nuita di singoli adombramenti, per quanto ampiamente proseguita, da solamente lati, e que-
sto, ce ne convinciamo facilmente, non ¢ un mero fatto3: una percezione esterna che esauri-
sca 1l contenuto sensibile-cosale di cio che viene percepito ¢ impensabile, cosi come ¢ impen-
sabile che un oggetto percettivo in una percezione conclusa possa darsi, in senso stretto, da
tutti 1lati, secondo la totalita delle sue note caratteristiche intuibili sensibilmente.

Appartiene quindi all’essenza originaria della correlazione tra percezione esterna e
“oggetto” corporeo la fondamentale distinzione tra cio che viene percepito propriamente
e cio che non ¢ propriamente percepito. Se vediamo il tavolo, lo vediamo da un lato qua-
lunque, e questo ¢ cio che ¢ visto propriamente: il tavolo tuttavia ha ancora altri lati. Ha un
lato posteriore e un suo interno che non sono visibili, ma che sono titoli che stanno per vari
lati, per vari complessi che possono diventare visibili. E questa una situazione essenziale*
senz’altro degna di nota, Al senso proprio di ogni percezione inerisce infatti, come suo
senso oggettualed, 'oggetto percepito, quindi questa cosa: il tavolo che vedo. Questa cosa
non ¢ pero 1l lato che ¢ ora propriamente visto, ma ¢ (conformemente al senso proprio
della percezione) la cosa nella sua interezza, che ha ancora altri lati che potrebbero essere
propriamente percepiti, non in questa ma in altre percezioni. La percezione, detto in
maniera molto generale, ¢ coscienza originaleb. Nella percezione esterna abbiamo tuttavia
un peculiare contrasto: la coscienza originale ¢ possibile solo nella forma di un effettivo e
originale aver coscienza di lati e in quella di un aver insieme coscienza anche di altri lati
che non sono dati originalmente. Dico “coscienti insieme” perché anche 1 lati non visibili
sono tuttavia in qualche modo dati alla coscienza, “intenzionati insieme” in quanto “pre-
senti insieme”. Propriamente, tuttavia, essi non si manifestano affatto.

[..]

1. La percezione di cose nello spazio.

2. Husserl usa il verbo “adombrare” nel
senso di “accennare”. La percezione
dell’oggetto nello spazio si compie sem-
pre in modo tale che il lato direttamente
percepito adombra, ossia accenna ai lati
non direttamente percepiti. 'adombra-
mento ¢ dunque «prospettico» nel senso
che prospetta, anticipa cio6 che non ¢
attualmente visto ma che puo essere visto
qualora, ad esempio, 'osservatore muti
prospettiva girando attorno all’'oggetto.

3. Cio¢ ¢ una “essenza”, ossia una leg-
ge essenziale che regola a priori, neces-
sariamente, il modo in cui un oggetto
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nello spazio si manifesta alla coscien-
za.

4. Ossia non ¢ semplicemente un fatto
empirico.

5. La percezione ¢ per Husserl un vis-
suto intenzionale, ossia intende qualco-
sa: 'oggetto percepito. Il termine “sen-
so” & dunque da intendere anzitutto
come “direzione”, “orientamento”
(clo¢ nel significato che gli attribuiamo
quando, ad esempio, diciamo “strada a
senso unico”). Il senso della percezione
¢ la direzione del percepire, il suo indi-
rizzarsi verso qualcosa. I “senso ogget-
tuale”, in particolare, ¢ orientarsi del-

la percezione verso qualcosa che ¢ “in
sé”, ossia ¢ indipendente dal mio perce-
pirla.

6. Con “coscienza originale” Husserl
intende il manifestarsi di qualcosa in
modo diretto, senza mediazioni. Ad
esempio, ho coscienza originale della
Torre di Pisa quando la guardo diretta-
mente standole di fronte. Se invece mi
ricordo della Torre di Pisa o guardo
una cartolina che la raffigura, ne ho
coscienza soltanto indiretta, mediata
dal ricordo o dall'immagine.
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I chiaro che cio che caratterizza il lato effettivamente visto in quanto mero lato e fa si
che non venga preso per la cosa stessa, ma vi sia la coscienza di qualcosa di percepito
che lo oltrepassa e di cui ¢ effettivamente visto solo questo lato, consiste in un rimandare
al dila [Hinausweisen], in un additare di natura non intuitiva.

Innanzitutto porteremo l'attenzione sul fatto che ogni percezione [...] rinvia in se stes-
sa a una continuita [...] di nuove, possibili percezioni nelle quali un medesimo oggetto si
mostrerebbe da sempre nuovi lati. Cio che viene percepito, nei modi di manifestazione
che gli sono propri, ¢ ci6 che ¢ in ogni momento del percepire: ¢ un sistema di rimandi
con un nucleo fenomenico nel quale quei rimandi trovano il loro sostegno. E in questi
rimandi ¢ come se 'oggetto ci dicesse: qui ¢’¢ ancora qualcos’altro da vedere, girami da
tutti 1 lati, percorrimi con lo sguardo, vienimi pit vicino, aprimi, frazionami. Getta sem-
pre nuovi sguardi d’insieme e compi rotazioni da ogni lato. Coosi mi conoscerai in tutto
cio che sono, nella totalita delle mie proprieta di superficie, delle mie interne proprieta
sensibili ecc. Voi comprendete gia cio cui vuole alludere questo discorso. Nella percezio-
ne attualmente presente ho questi e non altri aspetti e mutamenti di aspetti, e ho sempre
soltanto mutamenti limitati degli aspetti. In ogni momento il senso oggettuale ¢ il medesi-
mo rispetto all’oggetto [...] che ¢ intenzionato e coincide nella serie continua delle mani-
festazioni momentanee’. Qualcosa come questo tavolo, per esempio. Questo elemento
1dentico ¢ tuttavia una costante x, ¢ un costante sostrato8 di momenti-tavolo che si mani-
festano effettivamente e di rinvii a momenti-tavolo che ancora non si manifestano. Questi
rinvii sono allo stesso tempo tendenze, tendenze di rinvio che spingono verso le manife-
stazioni non ancora date. Non si tratta pero di singoli rinvii, bensi di interi sistemi di rin-
vio, sistemi di irraggiamento di rinvii che alludono a corrispondenti e molteplici sistemi di
manifestazione. E poiché le manifestazioni non attualizzate non sono coscienti come
manifestazioni effettive [...], siamo in presenza di un indicare vuoto. In altre parole, tutto
cio che si manifesta propriamente ¢ una manifestazione di cosa solo in quanto ¢ intreccia-
to con e attraversato da un orizzonte intenzionale vuoto, cio¢ in quanto ¢ circondato da
un alone? vuoto dal punto di vista fenomenico. Questo vuoto non ¢ pero un nulla, ma un
vuoto che deve essere riempito, ¢ dunque un’indeterminatezza determinabile. I orizzon-
te intenzionale non puo essere infatti riempito a piacere; si tratta di un orizzonte di
coscienza che ha esso stesso il carattere fondamentale della coscienza in quanto coscienza
di qualcosa. Questo alone di coscienza ha il suo senso, nonostante la sua vuotezza, nella
forma di una predelineazione [ Vorzeichnung| che prescrive una regola al passaggio verso
nuove manifestazioni attualizzanti. Quando vedo il lato anteriore del tavolo, 1l lato poste-
riore e tutto cio che del tavolo non ¢ visibile sono coscienti nella forma di rimandi vuoti,
anche se in modo molto indeterminato.

Da quanto sinora detto scorgiamo che ogni percezione porta implicitamente con sé
un intero sistema percettivo, che ogni manifestazione che nella percezione si faccia avan-
ti porta con sé un intero sistema di manifestazioni nella forma dell’orizzonte intenziona-
le [...]. Non ¢ immaginabile un modo di manifestazione che dia compiutamente 'ogget-
to che st manifesta; in nessuna manifestazione 'oggetto ¢ dato in quella definitiva e
concreta vivezza che sarebbe in grado di darci in modo esaustivo il sé dell’oggetto: ogni
manifestazione porta infatti con sé, nel suo orizzonte vuoto, un plus ultra'0. Ora, poiché

7. Si intenda: benché molteplici e
diverse, le manifestazioni sono tutte
manifestazioni di un unico oggetto.
Dunque, le manifestazioni sono «con-
tinue», ossia si legano senza interruzio-
ne l'una all’altra, perché «coincidono»
nel riferirsi tutte a un medesimo ogget-
to, essendo cio¢ tutte orientate in
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un’unica direzione (nel loro «senso
oggettuale»).

8. Dal latino substratum, “base soggiacen-
te”.

9. Husserl ricorre alla metafora
dell’*orizzonte” e dell’*alone” per
indicare che si tratta di vissuti intenzio-
nali nei quali si manifesta qualcosa di

indeterminato. I.'orizzonte, cosi come
I’alone (ad esempio, I’alone lasciato da
una macchia su un vestito dopo essere
stata rimossa), ¢ qualcosa che ¢ presen-
te e tuttavia ¢, per cosi dire, “sfumato”,
si perde nell’indistinto.

10. Siintenda: un poter andare oltre.

8-12-2010 19:03:41


Toshiba
Casella di testo

Toshiba
Casella di testo


0450.u8_c19.i

con ogni manifestazione la percezione pretende tuttavia di dare I'oggetto in carne e
ossa, ne segue che essa in effetti pretende costantemente piu di cio che essa, per essenza,
puo fare. Ogni datita percettiva ¢, in modo peculiare, un miscuglio inscindibile di noto e
di ignoto, un ignoto che rimanda a una nuova possibile percezione che la renderebbe
nota.

[E. Husserl, Analyse zur passiven Synthesis. Aus der Vorlesungs und Forschungsmanuskripten 1918-1926 (1966);
trad. it. di V. Costa, Leziont sulla sintest passiva, Milano, Guerini e Associati, 1993, pp. 33-56]
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