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¢Resistir o consentir?

Identidad, género y poder

Bethsabé Huaman Andia

Sdlo caminar, sin sentir la espeluznante
necesidad de velos ni limites

Fatima Mernissi. Sueiios en el umbral

Confesion de parte

El mundo oriental habia sido para mi hasta hace algunos meses un gran misterio, alimentado
por peliculas, relatos y discursos que lo describian como un lugar lejano, no sélo en el espacio
sino también en el tiempo; en palabras de Said, un espacio simétrico, inmenso, homogéneo e
imaginario; por tanto, existente desde la vision del orentalismo. Asi que para combatir esas
limitaciones y represiones mentales, aunque me considero una nedfita en la materia, me
interesa en esta ocasion reflexionar sobre la situacién de la mujer en el mundo musulman y las
complejas intersecciones que estan en juego tanto para su opresion como para su liberacion.
En este sentido, me centraré basicamente en el velo, como un simbolo, que es interpretado y
reinterpretado para distintos fines tanto de consentimiento como de resistencia'. Esta pregunta
sobre el valor y el sentido de los sighos me permitira a su vez reflexionar sobre las escritoras de
la generacién del ochenta en Pert” cuya poesfa reivindicaba la experiencia sexual, desde una
presencia y goce del cuerpo, por primera vez sujeto de sus propios deseos y no objeto de otros.
Sin embargo, la critica literaria ha calificado homogéneamente a esa literatura como “erdtica”

tergiversando su sentido beligerante por una lectura que busca la complacencia masculina’.

! Para no hacer engorrosa la lectura citaré entre paréntesis la fuente cuando ésta tenga alguna idea polémica o se
trate de una referencia literal. En su conjunto, esta fragmentaria reconstruccién de ciertos aspectos historicos se
hara sobre la base de la bibliografia consignada al final de este documento.

2 Con generacion del ochenta se alude en Pert a las escritoras cuyas primeras obras salieron publicadas en dicha
década, independientemente del afio de nacimiento. En cambio, en otros paises como México, para adscribir un
autor a una generacion se toma el aflo de nacimiento, por ello hacemos la aclaracién.

3 Con el tema de la poesia de la generacion del ochenta me pasa lo contrario, por ser mi tema de tesis reduciré las
referencias y plantearé el problema de manera resumida para no explayarme demasiado, el propésito es poner
ambas circunstancias a dialogar en sus puntos comunes y también en sus diferencias.
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Introducciéon

Las obras de Michel Foucault nos enfrentan a una triada que en la sociedad moderna articula
poder, saber y sexualidad. El poder es el que determina, modela y rige el saber, que es a su vez
una forma de poder; de modo que se somete a los intereses y a las conveniencias del sistema,
un sistema que mantiene un doble discurso sobre la sexualidad dependiendo del género; por un
lado la exalta en la figura de los hombres, por otro lado la reprime, prohibe, oculta en las
mujeres. Asi la sexualidad se vuelve una de las principales tecnologias del poder, introyectada
en el cuerpo, en particular en el cuerpo de las mujeres como las representantes de la sexualidad

por antonomasia, debido a su funcién reproductora y los efectos visibles de la misma.

La mujer asociada a la naturaleza y en especial a su capacidad reproductora, se le ha vinculado
indiscerniblemente con lo natural, siendo el simbolo de lo que la cultura debe dominar para
superar su vinculo animal primigenio (Ortner 1974). De modo que la mayoria de las sociedades
se han articulado sobre ese supuesto y han construido historias, leyes y tradiciones que

reproducen esa vision limitante y contradictoria de la mujer como un ser inferior en esencia.

Sin embargo, como plantea Fatima Mernissi para la historia del Islam, las mujeres han estado
presentes en su devenir y su presencia incluso se ha desarrollado en un género especifico
llamado Noticias de mujeres, Akbbar an-Nisa, que son retratos biograficos de mujeres famosas
que no se restringfan a las clases mas altas sino que abarcaban incluso a esclavas. Por tanto, la
imagen despectiva de la mujer musulmana no surge directamente de la documentacién
histérica, pues ésta es también una representacion cultural, una construcciéon en la que hay
intereses en juego. Tampoco surge de una concepcién religiosa fundamentalista o
conservadora puesto que se sabe de mujeres discipulas del Profeta que han escrito hads,
testimonios que se refieren a sus palabras y sus hechos, que para algunos como Ibn Hadshar
llegarfan a un numero tan exhorbitante como 1552 mujeres (Mernissi 2003, 170). Existe una
igualdad arraigada en la concepcion religiosa que proclama que ante Dios todos son iguales,
como lo repiten las mujeres de los relatos del harém atn en el reconocimiento (y las
frustraciones) de las diferencias (Mernissi 1996). Por tanto para la autora, “la pasividad y la
reclusiéon de las mujeres, ademas del lugar marginal que ocupan en la sociedad musulmana
actual, no se ajusta en absoluto a la tradicién islamica y es, mas bien, un producto ideolégico

contemporaneo” (Mernissi 2003, 176).
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En la historia de la literatura, las mujeres que han destacado son escasas, porque existe una
restriccion social que impide su acceso a los mecanismos de la palabra, desde la educacion
hasta una identidad que enfatice la iniciativa, la ambicién personal y la capacidad para realizar
empresas tan conflictivas como las artisticas. Sin embargo, cuando una mujer ha logrado
traspasar esas primeras y resistentes barreras, mentales y sociales, se ha encontrado con la
descalificaciéon a su obra, con la malidicencia, la incredulidad y la negacién, expresada
principalmente —en el caso de que su poesia adopte formas estéticas hegemonicas, para
nuestro entender masculinas—, con una transvestizacion de la poeta en un poeta. En el otro
lado de la moneda, a las mujeres que reivindican una poesia que despliegue temas hasta
entonces ajenos a la literatura masculina, por las mismas determinaciones sociales que hacen la
diferencia, solo se les acepta cuando en vez de un discurso altamente critico, se presenta bajo la

forma femenina de la poesia, es decir, amorosa, sensual y sentimental® (Cf. Russ 1983).

En el caso de las poetas de la década del ochenta, su poesia y su obra a pesar de ser un
producto literario es asumido con los mismos parametros sociales que restringen a la mujer en
el ambito doméstico y que la invitan a un comportamiento sumiso y obediente. Es constante el
énfasis en el pudor del que carece su poesia, cuando la literatura es, supuestamente, un espacio
de creacion libre y neutral: “[Carmen OIll¢] la poeta mas audaz y mas zmupridica de los afos
ochenta. Esta afirmacion es valida no solamente considerando a la poesia escrita por mujeres
sino también a la escrita por los hombres”(Martos 1999, 49; mi énfasis). De tal manera que la
relacién poder y saber, en esta circunstancia se articula con la estética, que es también una clase
de conocimiento, una valoracion que no es neutral aunque se proclame como tal pues no sélo
establece un doble estandar de lo que una mujer puede y debe escribir, diferente para los
hombres; sino que bajo los argumentos cientificos de la neutralidad y la objetividad marca a las

obras disidentes de las mujeres como femeninas y politicas.

Es decir que hay siempre una necesidad de recurrir al subterfugio, sea en la persona o sea en el
discurso, sea masculinizandose, sea escribiendo como tal u ocultando, tras la piel de una oveja

la verdadera identidad de un lobo. Esta situacién tanto para las poetas como para las mujeres

4 Para el primer caso podemos pensar en Blanca Varela, para el segundo en Delmira Agustini. Cf. Huaman y
Phillips respectivamente.
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islamicas genera no sélo frustraciones, sino también conflictos de identidad con su propio ser
que todo el tiempo debe adaptarse a parametros sociales de por si contradictorios. “Y donde
hay desigualdad también hay engafios, subterfugios, hipocresia y el deseo, admitido o no, de

venganza” (Mernissi 2003, 82).

El velo

Se acusa a cualquier persona que lucha por los derechos de las mujeres de importar modelos e
ideas occidentales no acordes con las tradiciones y que ponen en peligro el equilibrio social de
la cultura y los paises musulmanes, sin embargo, la documentacién histérica refiere a un tipo
de mujer que lucha codo a codo con los hombres por su pueblo y sus ideas. De tal manera que
serfa el modelo de la sumision y la obediencia, del ocultamiento de la mujer, el elemento ajeno,

introducido e incorporado en dichas sociedades.

Como sefiala Geertz, “el hombre es un animal inserto en tramas de significacién que él mismo
ha tejido” y por tanto “la cultura es esa urdimbre” y el analisis de la cultura debe ser “no una
ciencia experimental en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de
significaciones”(Geertz 1992, 20). En otras palabras, se deben explicar expresiones sociales que
resultan enigmaticas de manera superficial. El ensafiamiento hacia las mujeres quedarfa sin

dilucidar si no ahondamos en los elementos significativos que estan en juego.

Quiza la mejor manera de introducirnos en este debate sea a través del velo. El velo de las
mujeres orientales para el conquistador occidental, siguiendo a Yegenoglu, es uno de los
mayores misterios, el limite en su acceso a la interioridad del Otro, un obstaculo a su control
visual y a la conquista plena: es su obsesion; el mismo que para el pueblo de Algeria, por
ejemplo, es el simbolo de la resistencia. Sin embargo, muchas feministas han atacado, incluso al
interior del mundo islamico, el uso del velo, justamente por considerarlo antes que un
elemento de resistencia, una caracteristica de la opresion. Se conoce asimismo algunas mujeres
de la memoria colectiva que se negaron a utilizarlo y en efecto son personajes que representan
una feminidad fuerte, segura y desafiante. L.as dos mas grandes damas de la nobleza arabe de

una rara belleza a quienes me refiero son Sakina Bint Al Hussein, nieta del Profeta, y Aicha
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Bint Talha, sobrina de la mujer del Profeta, quien decia que si Dios la habia creado tan bella no

era para ocultarla a las miradas (Mernissi 2003)°.

Algunas de las campafias que se realizaron en los afios ochenta por la obligatoriedad del velo
tuvieron entre varios efectos: a) constituir un ataque a la democracia, haciendo invisible a la
mitad de la poblacién, separandola de la vida publica y constrifiéndola al espacio doméstico; y
b) distraer la atenciéon de otros problemas acuciantes como el desempleo y el crecimiento
demografico, que en vez de debatirse se silenciaron, callando también a quienes osaran
preguntarse por las causas de esos problemas, con la represion, prohibicion e incluso la muerte.
En resumen, los debates sobre el velo evitaron “cualquier discusion de los graves problemas
econémicos, distrayendo la atenciéon al campo de la discusion religiosa y dandole una
connotaciéon moral a cuestiones basicamente financieras, fiscales y comerciales”(Mernissi 2003,

17).

El velo, en 4rabe hidshab, también llamado hiyab, quiere decir literalmente cortina®, es decir evita
la transparencia, vela, esconde, oculta. En Europa es simbolo de oscurantismo e integrismo
totalitario, asociado a una practica religiosa del pasado colonial. Para las mujeres islamistas es el
simbolo del rechazo a una modernidad importada e impuesta, pero es también la
materializacion de la continuidad entre naturaleza humana y revelacién coranica, vertebrando
asf las relaciones entre la esfera de lo privado y lo publico, entre el espacio familiar y el espacio
social, es el umbral que permite atravesar las esferas sociales. También es sefial de respeto y de
sumisién, sefial de pudor (Adelkhah 1996)”. Como los valores que representa el hiyab son los
que guian el comportamiento de las mujeres, muchas veces éste es confundido con la propia

naturaleza de la mujer.

Pero el velo podria incluso ser un correlato del terror, pues ambos surgen en espacios de una

cruel censura yendo en contra de la democracia, uno mutila la expresion personal, el otro la

5> Mernissi se contradice sobre Aicha Bint Talha, en el articulo sobre la feminidad la nombra como dltima esposa
del Profeta, en el caso del articulo sobre la jariya como sobrina de la mujer del Profeta (Mernissi 2003). Tomo una
de las referencias, pero dejo explicita la duda.

¢ Aqui también encuentro contradiccién en el nombre usado para referirse al velo Mernissi utiliza hidshab e hiyab
indistintamente, mientras que Adelkhah sélo hiyab. Menciono ambos y planteo la duda de su sinonimia.

7 Para un desarrollo a profundidad del tema del velo y su relacién con el pudor y la modestia, en el caso de los
bedouinos, revisar Abu-Lughod 1968.
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expresion colectiva, el velo atafie a las mujeres, el terrorismo a los hombres. Y en ambos hay a
su vez una subversién explicita o latente. Muchos politicos se quejan de la influencia de
Occidente en las mujeres islamicas, como aquello que ha despertado en ellas otros deseos, sin
embargo, el Coran en el siglo VII ya comprobaba esta tendencia. Se le llama nushuz a la
rebelion de la mujer contra la autoridad del marido musulman, que significa literalmente

“aquello que intenta elevarse por encima del suelo”(Mernissi 2003, 187).

Para Fatima Mernissi el miedo tan grande que existe sobre la desobediencia de las mujeres esta

basado en la amenaza que constituye para el islam pues es la expresion de una psicologia

individualista.
El individualismo, la reivindicacion de la persona a tener intereses propios, puntos de
vista respetables y opiniones legitimas, aunque sean diferentes de las del grupo, es un
concepto extrafio al extremo sentimiento de colectivo del islam. Como cualquier
teocracia el islam esta orientado hacia el grupo y los deseos individuales se menosprecian
como pasiones poco piadosas, caprichosas y egoistas. Quiero sugerir que la mujer,
identificada en el orden musulman como la encarnacién de los deseos incontrolados y
pasiones indisciplinadas, es precisamente el simbolo de las tendencias individualistas

fuertemente reprimidas (Mernissi 2003 188-189).

De ahf la justificaciéon por la exacerbacion de la obligatoriedad del velo y la represion de los
derechos de las mujeres. Sin embargo, esta supuesta individualidad encarnada en la mujer
también se puede rebatir cuando pensamos en las inversiones que el Estado hace en armas
hacia sectores privados y que mantienen en situacion precaria a una gran parte de la poblacion,
¢no es ello ejemplo de egoismo y de un desinterés por la comunidad?, pudiendo ademas
invertirse en educaciéon para contrarrestar el alto indice de natalidad de los paises musulmanes
(correlato a su vez de los mas grandes indices de analfabetismo en las mujeres). Sin duda, no

hay neutralidad en dichas acciones, ni mucho menos interés por la poblacién en su conjunto.

En resumen, lo que se puede apreciar es que en realidad el velo es un simbolo polisémico ya
que recibe una serie de significados, muchos de ellos contradictorios. En la medida que aparta
a las mujeres de los hombres, conserva su belleza, las protege, no es tanto una obligacién como

una necesidad de seguridad para ellas en la conviccion real que tienen los individuos hacia él
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como simbolo. Pero es también una estrategia para enfrentar la cosificacion “con mi hiyab les
doy a entender a los hombres que sélo hay que dirigirse a mi por mi espiritu”(Adelkhah 1996,
223). Y en esa medida son mejor aceptadas en espacios laborales, realizando trabajos reales y
productivos, que para muchas es una compensacion a la amputacién de su identidad personal,
pues en lo colectivo sigue siendo a su vez la forma de una reivindicaciéon de identidad nacional.
Es decir que hasta cierto punto, el sentido que cobre el velo estara en relaciéon con el momento
histérico cultural que se viva y con el valor que cada individuo le otorgue.

El cuerpo

En el caso de la poesia de la generacion del ochenta, para los criticos el significante cuerpo,
expresado de distintas formas y maneras en las diferentes autoras, tiene un unico sentido,
asociado a la mujer, como aquella corporalidad erotizada para el hombre. Lo cual no deberia
sorprender en la medida que es sobre la base de una negacién del cuerpo que se desarrolla la
identidad masculina (Cf. Seidler). Sin embargo, las obras de las escritoras del ochenta presentan
al cuerpo como significante que recibe diferentes significados, en el caso de Carmen OlI¢é el
sentido de una angustia existencial que critica la opresion del poder sobre lo corpoéreo; en las
palabras de Rocio Silva Santisteban es la contradiccion del ser mujer; en Marfa Emilia Cornejo

las propias y frustrantes contradicciones personales afectivas.

La critica literaria parte de una situacion en la que entran en juego las directrices de lo puablico y
lo privado, pues el erotismo es esa transgresion de llevar un tema privado al espacio publico.
“Female eroticism was particularly disturbing because it blurred the lines between private and
public; eroticism was the intrusion into the public sphere of something that was at base
private”(Hunt 5)°. Citaré algunos ejemplos de las autoras para analizar brevemente, haciendo a

su vez una somera introduccién a sus obras.

Maria Emilia Cornejo nacié en Lima 1949 pero tuvo una temprana muerte, a los 23 afios por
mano propia dejoé de existir. No public6 mas que algunos poemas sueltos en revistas, hasta que
se reunioé el conjunto de su poesia bajo el titulo En /a mitad del canino recorrido, del cual el poema
mas emblematico es el que sigue:

soy

8 “El erotismo femenino era particularmente turbador porque desaparecia las lineas entre lo publico y lo privado;
el erotismo introdujo en la esfera publica algo que era por definicion privado” (Hunt 5, mi traduccion).
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la muchacha mala de la historia,
la que fornicé con tres hombres

y le sacé los cuernos a su marido

soy la mujer

que lo engand cotidianamente

por un miserable plato de lentejas,

la que le quit6 lentamente su ropaje de bondad
hasta convertirlo en una piedra

negra y estéril,

soy la mujer que lo castré

con infinitos gestos de ternura

y gemidos falsos en la cama.

soy

la muchacha mala de la historia (83)

En este poema, el cuerpo femenino se trastoca como el espacio del poder, desde el cual se
plantea una suerte de venganza simbolica, que se expresa en una sexualidad falseada, engafiosa,
hiriente hacia el otro, t4, masculino de los poemas. Que a su vez reconoce los miedos y las
proyecciones que los hombres desplazan hacia las mujeres, empezando por la fidelidad, el
pudor, la dependencia. No es casual tampoco la alusién a la historia, como esa otra historia

subalterna, donde sin duda, las muchachas malas no entran (a veces ni siquiera las buenas).

Carmen Ollé naci6 en Lima en 1947, desempefiandose como escritora tanto en la poesia, en la
novela como en rubros hibridos, a caballo entre ambos géneros. Pero sin duda su libro mas
importante es Noches de adrenalina, publicado en 1981, siendo el inaugurador de la poesia desde
el cuerpo femenino en dicha década. Cito un fragmento del mismo:

Tener 30 afios no cambia nada salvo aproximarse al ataque

cardiaco o al vacio uterino. Dolencias al margen

nuestros intestinos fluyen y cambian del ser a la nada.
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He vuelto a despertar en Lima a ser una mujer que va
midiendo su talle en las vitrinas como muchas preocupada
por el vaivén de su culo transparente.

Lima es una ciudad como yo una utopia de mujer.

Son millas la que me separan de Lima reducidas a sélo

24 horas de avidon como una vida se reduce a una sola
crema o a una sola visién del parafso.

¢Por qué describo este placer agrio al amanecer?

Tengo 30 afios (la edad del stress).

Mi vagina se llena de hongos como consecuencia del

primer parto. (9)

En estos versos, los iniciales del libro, se puede apreciar una reflexién existencial que pasa por
una conciencia del cuerpo, sus limitaciones, sus padecimientos; en dialogo critico con modelos

ficticios y perfectos que también oprimen a la mujer en el modo en que se ve a si misma.

Rocio Silva Santisteban nacié en Lima en 1963, destacandose como periodista, poeta,
narradora, ensayista y docente. Sus libros son varios, galardonados con premios nacionales y
antologados en diferentes publicaciones internacionales. El libro que inaugura la tematica del
cuerpo en su poesia es Asuntos circunstanciales (1984), del cual cito el poema del mismo titulo:
Cada noche cuando saco una pildora y me la trago tengo irremediablemente que pensar en ti
y al secarme la cara o mojarme los ojos para disimular un tanto las ojeras te vuelvo a pensar
aun evitando distracciones no puedo dejar de escuchar tus pasos derrumbando el universo
no puedo dejar de latir.
Cada noche soy y me reconozco debajo de las sabanas
debajo de la insistencia de volver a sofiar y dormir tranquila sin bafios termales
sin necesidad de recontar a las noventa y una ovejas y tener, al mismo tiempo, que pedirle
permiso al pastor
YO No soy quien para ser mas
ni menos

soy la exacta imagen del espejo, pero al revés
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pero también descontando los segundos que fui cayendo y ti no te atreviste a tropezar
conmigo

cada noche trato de hilar la marafa que fui y que seré si a un buen plazo puedo saldar las
distancias

inimaginables, es cierto, pero posibles de enhebrar con un poco de esperanza

aun no caigo en el juego y ya estoy aterrada hasta la dltima carta

hasta la dltima hoguera que quizas nunca prenderé

lo he dicho y no hay remedio para tratar de impeditrlo

a cada noche su pildora, a cada mujer su madrugada.

Este poema no trata de la maternidad, que es el tema consagrado a la mujer, el medio por el
cual se le idealiza al tiempo que se le reprime, en pos de un instinto, de una necesidad, de una
urgencia maternal que permite los mecanismos para reprimirla. Este poema trata de la
maternidad como posibilidad diaria, constante, de la mujer; no la realizaciéon de ella, sino el
peligro de la misma, el acoso de esa certeza que mensualmente nos atrapa. Pero mas alla de eso
y junto a eso, el peso de una vivencia del cuerpo que esta de por si negada a la mujer como
espacio de realizacion, la maternidad es la figura del sacrificio, no del placer, es la figura de la
entrega hacia el otro, no de la entrega a si misma. Sin embargo, la poeta se plantea esa
semejanza, esa necesidad de igualdad, que al mismo tiempo es siempre una diferencia no sélo
con los hombres sino con cada una de esas otras mujeres. Hay un reconocimiento de la
singularidad de la mujer y sus demandas, que en el intento de unificarlas y homogenizarlas ha

devenido en algunos fracasos y otras desuniones.

Representaciones y simbolos

Retomando lo dicho en los dos apartados anteriores, tenemos dos signos, el velo y el cuerpo,
que son dotados de una multiplicidad de significados. Por su lado el velo, en la relacion
conquistador/dominado se vuelve un simbolo de la resistencia, el obsticulo insalvable para el
pleno sometimiento’. Esta jerarquia no sélo se articula sobre las naciones sino sobre los

sujetos sexuados, hombre y mujer, para quien domina y para quien es dominado. Por tanto la

9 En esta ocasién no se problematizara sobre la diferencia entre signo y simbolo, para efectos de este ensayo se
tomaran como sinénimos, “Objeto, fenémeno o accién material que, por naturaleza o convencion, representa o
sustituye a otro”. Tomado de buscon.rae.es/drael/ el 9 de noviembre del 2006.
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mujer es sometida como tal, por su sexo y como representante de una totalidad en conflicto, la

nacion, feminizada al ser conquistada.

Velo
Conquistador Dominado
Obstaculo Resistencia
Masculino Femenino
Nacién-Hombre Nacién-Mujer

Fuera de esa situacién histérica concreta, en la relacién mujer/hombre, aunque vemos que a su
vez este binomio también esta implicito en la oposicion anterior (lo que confirma al género
como un elemento estructurante de la sociedad); el velo es el umbral que articula lo privado y
lo publico, diferenciando la familia de la sociedad y los valores asignados a cada esfera, lo

dominante y lo sumiso.

Velo
Puablico Privado
Sociedad Familia
Dominante Oprimido
Hombre Mujer

Aunque en esta relacion social tradicional el velo implica para las mujeres una seguridad y una
proteccion, en la medida que conserva el pudor y vuelve invisible esa otra esfera privada en su
transito por la dimension publica (obligatoriedad en su uso). Desde la mirada externa (Europa)
el velo es sin6nimo de oscurantismo, rechazo a la modernidad y sus valores democraticos; es
por tanto un aspecto de la censura y el terror. Desde la mirada interior, en la medida que se
representa a la mujer como la pasién individual y el deseo incontrolado, se le asocia a la
libertad y a la individualidad, valores contrarios a las instituciones culturales islamicas (al menos

en teotia), pues son a su vez caracteristicas de la democracia.

Velo
Totalitarismo Democracia
Censura Libertad
Colectividad Individualidad
Hombres Mujeres
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El velo como vemos pasa de ser factor de resistencia a la democracia y a la dominacion,
aunque en su posicion de umbral entre las esferas sociales, como simbolo de pudor, cobra un

sentido de consentimiento.

En el caso del cuerpo, es por un lado significante de la mujer y el erotismo, como tal es a su
vez una visagra entre lo publico y lo privado, lo que debe quedar fuera o dentro, una
articulacion entre la identidad masculina y femenina. Es critico cuando para las escritoras cobra
diferentes significados, que no lo emparentan con la mujer en si misma como objeto de deseo
masculino, sino con deseos, pulsiones y anhelos propios. No lo es cuando se establece en

funcién del otro masculino.

Cuerpo
Publico Privado
Hombre Mujer
Objeto erdtico Sujeto erético:

contradictorio,
angustiado, afectivo,

placentero, etc.

¢Resistir o consentir?

El binomio desde el cual podemos articular ambos simbolos es la relacion publico/privado a
través del pudor y del no pudor (erotismo), en un caso expresado por el velo (que oculta el
cuerpo), en otro caso destruido por la exhibiciéon del cuerpo. Aunque se aprecia el mecanismo
por el cual el poder, convierte este acto de subversion de la escritura en una accioén afirmativa
de objetivacién erética masculina, mientras que el velo a pesar de ser un simbolo de
consentimiento es vuelto critico por acciéon de la individuaciéon del mismo, en su
anticosificacion y en su revaloraciéon de la individualidad, en contra de la homogenizaciéon que
puede significar, que a su vez es el mecanismos que utiliza la critica literaria para cosificar el

cuerpo erotizado.

Velo Pudor Simbolo de sumision Simbolo de
(No erotismo) (tradicion) individuacién
(subversion)
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Cuerpo Erotismo Simbolo de Simbolo de sumision
(No pudor) subversion (homogenizacién)

(contra la tradicion)

Es decir que si bien el velo y el cuerpo son simbolos opuestos, por la acciéon individual pueden
llegar a ser ambos subversivos. Pero, si nos guiamos por las palabras de Geertz, “la cultura es
publica porque la significaciéon lo es”(20), pareceria plantearse una encrucijada para las
reivindicaciones de género, porque el significado que atribuye lo hegemonico es el sentido que
adquieren los actos, ¢como hacer que actos subversivos y criticos que ponen en jaque el
sistema, como el caso de las poetas erdticas, o como un uso del velo que se opone a la
objetivacion de la mujer, realmente mellen en la concepcidon que se tiene de la misma, si
finalmente primara el sentido social, cultural, es decir, su homogenizacién, su desacreditacion,
su marginaciéon? Mi respuesta serfa que en la medida que los individuos son también sujetos
sociales pueden ir cambiando los sentidos con acciones, al uso del velo la actitud de no ser un
objeto y luchar por la ciudadania plena, a la poesia del cuerpo, la iniciativa de una nueva
poética que saque a la luz problematicas desde las mujeres, pero igualmente universales, como
lo han sido por siglos las de los hombres. En ambos casos la recuperacion de una identidad

fuerte, decidida y combativa.

En realidad hay muchas formas de resistencia sutiles o expresas como la escritura, que es en s
misma un espacio para la subversion.
La escritura es aprovechar esta minudscula, mini, minimicroscépica oportunidad de
expresarse. Es aceptar el riesgo de comunicarse con aquél que se rie de lo que pensais y
no quiere escucharos. En ese sentido, escribir es una extraordinaria posibilidad para
alguien que esta aislado, despreciado y excluido del poder de decision, de crearse un
pequefio espacio para dialogar consigo mismo primero, y con su entorno en segundo

lugar, e incluso, posiblemente, con la autoridad (Mernissi 2003, 30).

De igual manera en el vivir cotidiano, el velo para las mujeres islamistas analfabetas, sus
canticos (Cf. Goodwin) y sus actitudes, son también sintomas de que los sentidos y los valores

van cambiando.
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Ser o no ser

En este breve recorrido por el velo y la escritura del cuerpo quisiera retomar el problema de la
identidad, entendida como “el conjunto de repertorios culturales interiorizados
(representaciones, valores, simbolos), a través de los cuales los actores sociales (individuales o
colectivos) demarcan sus fronteras y se distinguen de los demas en una situaciéon determinada,
todo ello dentro de un espacio histéricamente especifico y socialmente estructurado”(Giménez
54). Las fronteras a las que se hace referencia en este caso no son fijas, muchas veces son
imaginarias, como aquellas que estan al interior de la cabeza mencionadas por Fatima nifa en
el harém y aquellas otras denunciadas desde la poesfa como inscritas en el cuerpo, en su vision
y en su vivencia. Por tanto, en relaciéon con el otro conquistador, o con el otro hombre, la
identidad cobrara diferentes matices y por tanto adoptara también distintos simbolos.
Podemos preguntarnos entonces ges un mecanismo de resistencia el uso del velo para las
mujeres islamicas y la poesfa desde el cuerpo femenino para las escritoras de la generacion del

ochenta?

Si, se trata de breves desplazamientos que van socavando las ideas monoliticas sobre la mujer.
Por ello quiza se puede entender el miedo a la mujer y el rigor con el que se le somete al velo y
se calla su voz. El deseo de libertad es una necesidad que se ha ido construyendo en el devenir
histérico de las mujeres, que no se han quedado calladas ante atropellos y que han gestado
diferentes formas de resistir. La democracia y las ideas liberales (lo liberal entendido como la
concepcion de libertad universal, Cf. Mill) plantean un marco propicio para insistir en estas
reivindicaciones, aquellas en las que los simbolos se transformen como mecanismos de

resistencia, pudiendo serlo el velo, el cuerpo, el deseo o las mujeres en si mismas.

Creo que estas libertades igualitarias deben entenderse no como un punto de partida, sino
como un punto de llegada, como el ideal al que las sociedades contemporaneas deben aspirar.
En ese sentido, en relacion a las mujeres islamistas, su libertad pasa en primer término por una
educacion y los mecanismos que la vinculen con el saber. En el caso de las poetas del ochenta,
por desmantelar al sujeto cartesiano neutral y reivindicar otros saberes, otras formas de ver el

mundo y expresarlo, también como modos validos de acercarse a la realidad.

Recuento
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Dos realidades que a primera vista parecen ajenas, el uso del velo en las mujeres islamicas y la
poesia erdtica de las escritoras peruanas, se ven articuladas por los mecanismos de control
sobre la sexualidad de la mujer. En un caso discursivamente se enfrenta el significante cuerpo
por negar el pudor que las mujeres deben guardar sobre su vida privada y sexual; para evitar su
develamiento se le resta importancia desacreditando propuestas individuales al igualarlas todas
bajo el rubro de la poesia erética, peyorativamente. En el otro caso, el velo que es la
salvaguarda de las mujeres musulmanas, que implica la sumisién y el pudor, se resemantiza al
dejar de ser un elemento de su homogenizaciéon y volverse negaciéon del cuerpo sexual y

valoracion de su identidad individual.

El marco en que ocurren estos deslizamientos de sentido es la sociedad postmoderna, en la
medida que se critican muchos de los preceptos modernos como la supuesta neutralidad del
conocimiento y del sujeto del saber. En este cuestionamiento el feminismo ha jugado un papel
crucial, influencia directa de las poetas del ochenta y de muchas de las reivindicaciones de las
mujeres al interior del mundo oriental. Sin embargo, estas voluntades de liberaciéon no son
producto exclusivo de esas circunstancias, en todas las épocas y en su largo devenir las mujeres
han luchado por tener una mayor presencia en la sociedad y es por el contrario, la irrupcion del
capital la que ha truncado de diferentes maneras esa resolucion, al erigir una sociedad que
descansa de manera medular sobre las diferencias de género (Cf. Pateman). Hoy mas que
nunca la libertad universal esta en peligro por los valores modernos asociados al capitalismo, el
verdadero eje de la sociedad contemporanea. En ese panorama, la preocupacion y reflexion
sobre la situaciéon de la mujer se hace ain mas urgente y compleja, estas lineas no son una

conclusion, por el contrario son una invitacion a volver a empezar de nuevo.
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