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Prefazione

di Renate Siebert

Negli ultimi decenni la presenza dell’islam e di un cre-
scente numero di immigrati di fede islamica in Europa
si & progressivamente imposta all'attenzione dell’opi-
nione pubblica, con sensibilita, intensita e curiosita dei
cittadini che variano da un paese all’altro in relazione al-
le differenti esperienze coloniali. Curiosita sincera, ma
anche curiositd morbosa che tende velocemente a tra-
sformarsi in rifiuto e stigmatizzazione. Complessiva-
mente possiamo dire che la presenza consistente di im-
migrati di fede islamica & stata percepita in tutti i paesi
europei con una forte dose di ambivalenza. Nella misu-
ra in cui I'Ttalia, da paese di emigrazione, si & trasfor-
mato in paese di immigrazione, anche da noi I’arrivo di
tali «stranieri» particolari ha cominciato a suscitare del-
le reazioni. Queste si sono fin da subito incentrate su un
insieme di segni, come I'abbigliamento, 'usanza delle
preghiere quotidiane e, direi, un visibile senso di ap-
partenenza a una comunitd che poco conosciamo, ma
che ispira fantasie inquietanti e a volte paura. L’ambi-
valenza che connota la nostra percezione nasce proprio
dal fatto che I'affermazione di tale presenza mette in
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scena potenti legami comunitari e religiosi (reali, simbo-

lici oppure solamente fantasticati e proiettati), legami
che nella nostra societd sono diventati piuttosto rari.
Questo lavoro di Monica Massari, sociologa e atten-
ta studiosa dei fenomeni legati ai processi della globa-
lizzazione, indaga la questione della paura suscitata dal-
Paffermazione @&uwrnm dell'islam in Italia, una paura
che & mescolata con aggressivita e rancore e che si atti-
va innanzitutto verso gli immigrati di origine araba o
africana. L'inquietudine rispetto a questi «stranieti»,
dopo gli attentati dell'11 settembre del 2001 al World
Trade Center e al Pentagono, si & trasformata veloce-
mente ih un sentite pill compatto, fatto di diffidenza, ri-
fiuto, paura e forse anche di un pizzico di invidia. Si sta

delineando uha forma nuova di razzismo, Uislamofobia,

diventata esplicita'e manifesta dopo I'11 settembre, ma
che vanta una lunga fase di incubazione che, in Italia,
inizia a configurarsi gia negli anni Ottanta. Tale feno-

meno ha tutte le.caratteristiche del razzismo, vale a di- .

re di una credenza nutrita di «sentito dires, di paura e
di passione aggressiva, Una fobia, appunto, un fenome-
no sostanzialmente irrazionale che rimanda a processi
intrapsichici forti e potenti che contribuiscono a creare
frontiere invalicabili tra un «noi» — rinforzatd da una
comune angoscia e una comune ostilitd — e un «loroy,
un gruppo indistinto e immaginato coeso di persone
petcepite come diverse da noi nella loro essenza. Un
«lorow, tuttavia, che segretamente intacca le nostre cer-
tezze e mina la nostra «superiorita» conclamata. Come
ha scritto Alain Touraine, citato in questo volume: «Nel
razzismo attuale ¢’¢ sia invidia che paura, nonché ver-
.gogna per noi stessi, che ci sentiamo deboli e impoten-
ti. Il razzismo contemporaneo fa dell’Altro un anti- Sog-
getto per esprimere il proprio malessere e la propria
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vergogna di non essere piti egli stesso Soggettos. Que-
g g8

sto nuovo Altro, specialmente ['arabo, viene percepito
oggi, dopo I'11 settembre, come un tipo di straniero
particolare, fisicamente vicino e socialmente distante:
un estraneo inquietante che mette a rischio — oltre che
la nostra sicurezza — anche la quieta ovvieta della nostra
vita quotidiana. Nell’islamofobia si condensano e pren-
dono forma un’angoscia e un rancore antichi e nuovi in-
sieme. Antichi nella misura in cui la modernitd occi-
dentale & segnata dalla costruzione sociale di alterit in-
commensurabili sedimentate nelle varie forme storiche
del razzismo, da quello coloniale contro i neri a quello
nazista contro gli ebrei. Nuovi nella misura in cui 'og-
getto del rifiuto cambia in conformita ai processi eco-
nomici, sociali e politici. Il bisogno intimo di indirizza-
re verso un nemico, un «capro espiatorio», le tensioni
Emowwoﬁ&&m prodotte da processi sociali «pit grandi
di noi» — oggi le conseguenze dei processi della globa-
lizzazione — viene appagato dalla licenza di o%m:@ gli
«islamici», offerta come su un piatto d’argento dopo g &H
attentati terroristici di al-Qa‘ida.

Nell’islamofobia confluiscono entrambe le forme
storiche del razzismo. Da una parte vi confliiisce infatti
il razzismo della «eterorazzizzazianes, secondo lutile
differenziazione concettuale di Colette Guillaumin, va-
le a dire il razzismo biologico, quello coloniale, che giu-
stifica lo sfruttamento dell’altro con la presunta inferio-
rita naturale di certe «razze» definite tali in base a cri-
teri estetici e somatici; e oggi la divisione internaziona-
le del lavoro e 'immigrazione stessa sono razzizzate in
tal senso: la razza sono gli altri, «loro», gli immigrati,
Dall’altra parte, I'islamofobia & anche espressione della
«autorazzizzaziones, quella forma del razzismo nazista
condensata nell’antisemitismo che tende ad allontana-
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' o meno come noi, e cost ¢

ﬂ

.. mpuro», diverso € 1ncoim-
re, eliminare I'altro come «/HPUEY i & teom
patibile con la propria supetioritd; 1a razza it questo
senso siamo noi: ieri il «mito A1AN0”, 0SSl la Q.S#m oc
cidentale. celebrata come indiscutibilmente unica e su-
S 5y

periore.

Lislamofobia rappreset?
queste forme storiche: pelle g
sione internazionale del 1avot© ,
biologico fornisce un alibi P! lo sfruttamento e la cre-

scente miseria di vasti stratl € POP olazioni, mentre il dif-

ferenzialismo. o razzismo culturale, crea invalicabili
0, .

: , L civilta occidentale, unica de-
frontiere e distanze tra nob civilta oc ! &, unica m ©
gna di chiamarsi «civile», € loro, popoli «arretratiy, im-
permeabili ai processi della modernizzazione e della de-

mocratizzazione, incatenati COME PEL Magla a usl, €o-

stumi e credenze medievall H_.p gran parte «dslamici.
insieme, produce la pau-

una sintesi di entrambe
erarchie create dalla divi-
globalizzato, il razzismo

- Tislamofobia crea il nemico & _

ra di questo nemico.

Tl volume di Monica Massati che qui presento af-

fronta con intelligenza e sensibilitd questo mmnﬁmmov m&
so un’attenta analisi delle 1i-

piano concettuale attraver T <l o
nwwmr.@mmwmﬁg?&mws Ttalia mw.m 10 BUIopa, € SUl plaho

dell’esperienza attraverso U viaggio nella @soﬁﬂ?wﬁw
di donne e vommini che si riconoSCONo bm:m.mw&m W&M:E-
ca. Immigrati, ma anche italiani convertiti all'islam,
«stranieri in patria» potre™ ™ nrﬁBmHF Sono in par-
ticolare questi ultimi che sperimentano in Smmo para-
dossale le contraddizioni € le lacerazioni prodotte dal-

) . L cere delle pe i
Pislamofobia. I autrice cifa COROSCEr pErsone piu
porta su un sentiero che fa

andare oltre la paura Monica Massari, in un certo sen-
so, ci da una lezione di civilta cognitiva, ci fa fare un

esercizio di sguardo Jifferenziato € rispettoso su islam

e immigrazione, con una HALAZIODE dei fenomeni os-
1 ~> 5
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servati che contiene tna critica immanente del nostro
senso comune che, con facilita e superficialita, compat-
ta questi fenomeni e i appiattisce I'uno sull’altro.

Non disponiamo ancora di molta letteratura e ricer-
ca sul temi affrontati in questo libro: la maggior parte
dei lavori pubblicati negli ultimi anni analizza 'islam o
nella chiave della sociologia delle religioni o in chiave
storico-politica, studiando I'islam militante piegato agli
interessi del jzbad. L'interesse che questo libro riveste ¢
dato, invece, dalla curiositd dell’autrice per esperienza
quotidiana di persone di fede islamica in un contesto,
quello italiano, mediamente ignorante, spesso ostile e
prevenuto. La nostra paura, dopo I'11 settembre, si tra-
duce in molti casi in un tormento per chi, grossolana-
mente, viene diffamato, sospettato ed emarginato a cau-
sa della sua provenienza da un paese islamico, oppure
semplicemente per il suo aspetto fisico: la donna col ve-
lo buttata giti dall’autobus, i bambini puntati col dito a
scuola e fatti oggetto di una curiosita morbosa da parte
degli altri alunni, a volte da parte degli insegnanti. Le
donne col foulard che non trovano lavoro, vomini e
donne con nomi arabi che si vedono tifiutati apparta-
menti o modesti alloggi in affitto. Nel pregiudizio ge-
nerale Pislam, per antonomasia, & diventato la «religio-
ne degli stranieri».

Vivere costantemente sotto lo sguardo maggioritario
che tende a raggruppare «gli altri» entro una comunita
immaginata, un generico «islam», rischia di spingere
queste persone verso un’identita rigida, un’identifica-
zione collettiva non scelta, a scapito di un’identita per-
sonale, fluida, fatta da tanti elementi. Tale rischio, evi-
dentemente, esiste. Ma proprio per questo fa molto pia-
cere incontrare in questo libro persone che, nel dialogo
con Pautrice, i svelano le loro risorse relazionali, la lo-
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ro personale elaborazione di piaceri e dispiaceri legati
alla quotidiana esperienza di essere di fede islamica nel
contesto della societd italiana. A tale proposito Monica
Massari dedica particolare attenzione alle questioni ge-
nerazionali, perché, come lautrice sottolinea, ¢’¢ un
islam come religione delle tradizioni — un originario
islam migratorio —, il quale connota le persone immi-
grate che identificano con la religione, in buona parte,
le proprie origini, il paese di provenienza lasciato alle
spalle di malavoglia: qui si tratta dell’islam come appar-
tenenza, come «orizzonte di senso comunitario» col

quale identificarsi. D’altra parte, perd, esiste ormai un !
articolato islam autoctono, transnazionale e postmigra- |

torio, che nasce da un processo di rinegoziazione dell’i-
dentitd, sempre di pit un islam «come scelta individua-
le». In questi casi I'islam diventa una risorsa, un capita-
le sociale che I'individuo cerca di «spenderes nel con-
testo dei suoi rapporti sociali, aiutandolo a decostruire
nelle proprie relazioni di amicizia e di vicinato i pregiu-

dizi a sfondo xenofobo e razzista. Per le nuove genera-

zioni cresciute in Italia — Ja cosiddetta «seconda gene-
razione» —, 'islam come religione & uno solo, ma la re-
ligiosita e i musulmani sono plurali, sono tanti, Molti di
questi giovani sviluppano una relazione di scelta indivi-
duale verso la religione, simile ai coetanei di altre fedi,
Al dila di questi incontri con singoli individui, il vo-
lume fornisce una documentata analisi delle tendenze
dellimmigrazione islamica in Europa e, in particolare,
in Italia, per poi soffermarsi sulla creazione, dopo 1’11

settembre, di un «nemico interno xenofobicamente

_connotato». In questa costruzione sociale di un’alterita
irriducibile e inassimilabile, un ruolo politico prepon-
derante ¢ stato svolto dalla Lega Nord, insieme ad al--
cune parti della Chiesa cattolica e a singoli intellettuali, -
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non solo di destra ma anche progressisti. Nell'insieme,
sia sul piano dell’ideclogia sia sul piano delle pratiche &
possibile distinguere un’islamofobia dall’alto, a caratte-
re istituzionale, e un’islamofobia dal basso che si anni-
da nel quotidiano, per strada, nel taxi e in treno, nelle
scuole e sul lavoro. Vittime privilegiate di tale razzismo
nuovo sono le donne e i bambini, per via dell’abbiglia-
mento, per via della fragilita.

D analisi di Monica Massari, infine, arriva a una con-
clusione di particolare interesse e rilevanza: nel pregiu-
dizio razzista antislamico che configura la costruzione
di un’alterita permanente possiamo scorgere una riat-
tualizzazione dell’«idea fisica e simbolica del ghezzo».
Lislamofobia presenta una sorprendente analogia con
I'antisemitismo storico: entrambe sono credenze che si
nutrono dell’idea che la religione dell’altro sia immuta-
bile, monolitica e sottratta al cambiamento. L’islamofo-
bia, come l'antisemitismo, opera un’etnicizzazione e
una razzizzazione dell’appartenenza religiosa.

Per concludere, vorrei sottolineare la felice connes-
sione fra la rilevanza dei temi analizzati e la scrittura so-
bria che rende la lettura accessibile sia a un pubblico di
lettori «profani» che agli addetti ai lavori. Inoltre, i col-
loqui con le donne e gli uomini che qui raccontano la
loro esperienza sono espressione di cio che pit fa difet-
to quando un filtro cognitivo razzista si frappone fra
«noi» e «lorow, vale a dire 'incontro, la relazione. Un li-
bro come questo & un importante tassello nel processo
del «disimparare il razzismo», al fine di costruire rap-
porti di reciprocita e di riconoscimento nel nome del-
P'universalismo dei diritti della persona.

-t

Al




- Introduzione

Nel catalogo dei nuovi termini che quotidianamente at-
ricchiscono il nostro vocabolario, la parola «islamofo-
bia» ha riscontrato da qualche tempo una certa diffu-
sione. In Francia esiste da alcuni anni il Collectif contre
PIslamophobie en France, e in Gran Bretagna operano
il Forum against Islamophobia and Racism e la Com-
mission on British Muslims and Islamophobia, a carat-
tere non governativo. Anche in Spagna questo tema oc-
cupa un gran numero di siti web dedicati al mondo ara-
bo e alla cultura islamica. Cosi, nel 2003 & stato lancia-
to un vero e proprio manifesto contro U'islamofobia, con
una serie di suggerimenti pratici su come combattere il
fenomeno in campo informativo, culturale, economico
e istituzionale. Negli altri paesi europei, spazi di rifles-
sioné sull’islamofobia sono stati creati all’interno di
commissioni che si occupano di vigilare sulle varie for-
me di discriminazione e sulla tutela dei diritti umani.
I'Unione Europea, con il suo osservatorio sui fenomeni
di razzismo e xenofobia, si ¢ dedicata a investigare I'i-
slamofobia nei vari Stati membri sin dai giorni imme-
diatamente successivi agli attentati dell’11 settembre.
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Ma che cos’é P'islamofobia? Come si manifesta? F,
soprattutto, stamo in presenza di un fenomeno nuovo?

Tradotta in termini semplici, Pislamofobia & la paura
dellislam. E la paura, si sa, costituisce uno strumento
potente di definizione e di controllo della societa. Fssa
mette i moto un meccanismo che & in grado di assesta-
re il sistema sociale, di dargli un senso, di stabilirne il po-
sto nel mondo, contribuéndo a creare nuove solidarieta,
quovi confini, nuove identitd. Anche in quei casi in cui
la paura assume le caratteristiche di un sentimento in-
quietante, irrazionale e devastante — qual & la fobia —, &
indubbiala sua capacita di produrre coesione sociale, in-
dipendentemente dal fatto che le cause di questo senti-
mento siano oggettive, reali, presunte o del tutto virtua-
i, Tracce visibili di questo sentimento sono disseminate
un po’ ovunque nella storia secolare dei rapporti fra oc-
cidente € islam. Ma & nella modernita e, in particolare,
in una setie di eventi storici, politici e simbolici che han-
no seghato l'inizio del XXT secolo che la paura dell’islam
sembra acquisire una visibilitd crescente, .

Con gli attentati terroristici che hanno colpito gli
Stati Uniti 11 settembre, la diffusione di un profondo
senso di insicurezza e di paura e la percezione del ri-
schio come di una dimensione assolutamente impre-
scindibile della nostra societa hanno acquisito una va-
lenza ancora pit stringente nella vita di donne e uomi-
ni che ¥ivono in un mondo sempre piti interdipenden-
te. Eppure, spesso ci troviamo a constatare la diffusio-
ne ditendenze a erigere barriere, ad attuare strategie di
messa 4 distanza, a ridurre le occasioni di scambio nei
confronti del mondo esterno a noi e, in particolare, de-
gli aliri. Questi altri assumono le sembianze pit dispa-
rate: i diverso, lo straniero, il migrante, il deviante, il
debole, lo sconosciuto e, piti di recente, I'islamico, il
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- musulmano. Si tratta di soggetti che in qualche modo -

generano inquietudine, paura, senso di minaccia, al di
la di qualsiasi valutazione obiettiva della realt, Anzi, in
molti casi, fra realtd e rappresentazione di questi indivi-
dui in termini di zemzici esiste uno scarto notevole, Ma
una volta definito tale, il nemico diventa tale. E-1 mes-

saggi dei mass media, la propaganda politica e le prati--

che istituzionali contribuiscono talvolta ad alimentare

questi processi, favorendo la diffusione di stereotipi

fuorvianti e immagini fittizie della realtd.

Dattribuzione degli attentati alle Toin Towers e al

Pentagono al fondamentalismo islamico, e la successiva
rivendicazione di questi da parte dellorganizzazione
terroristica al-Qa‘ida, hanno segnato un momento di
svolta nella percezione di senso comune della minaccia
nelle societd occidentali. Questi eventi hanno fatto si
che la definizione politica e mediatica dell’emergenza
terrorismo si andasse tematizzando insistentemente —in
vari ambienti politici, sociali e culturali — nei termini di
un’equivalenza piuttosto sommaria fra islam e tervore.
Dopo I'11 settembre, il sentimento di minaccia associa-
to all'islam ha portato al rafforzamento e all’incoraggia-
mento di politiche di identita orientate a dotare di di-
gnita sociale sentimenti collettivi quali il risentimento,
Podio verso I'altro, il senso di superiorita e la volonta di
dominio nei suoi confronti, determinando rischi gravis-

simi per la tenuta stessa dei valori democratici e la.sal- .

vaguardia dei diritti fondamentali (Pace 2003, p. 40).
Ma l'elemento che ci sembra opportuno richiamare, sin
da subito, & legato a un fatto piuttosto inedito nella no-
stra storia recente, e cioé la ripresa della coloritura relz-
giosa del discorso stigmatizzante nelle societd occiden-
tali e la ridefinizione della religione nei termini di «maz-
chio negativos, di «stigma» appunto (Rivera 2003a).
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i Dopo la storia drammatica dell’antisemitismo nel corso
. del Novecento, vediamo riemergere, dunque, la tenden-
- za diffusa a operare una confusione fra religione, cultu-
. ra, socletd, politica. Eventuali correlazioni fra questi uni-
. versi si trasformano in rigidi determinismi, e Pislam di-
" venta il criterio decisivo per biasimare E,Sorw che nul-
. la hanno a che vedere con la religione.

Una volta — racconta Asmae, una donna italiana converti-
ta all'islam incontrata nel corso di questo nostro viaggio, rico-
noscibile come musulmana per un foulard che le copre pat-

. zialmente il capo —, era I'11 settembre 2004, tornavo in me-

tro verso casa con mio marito dopo aver presenziato alla ce-
rimonia in ricordo delle vittime dell’11 settembre. Ci si & av-

-vicinato un tizio che si & autodefinito fascista tradizionalista

e ol ha insultati per venti minuti buoni con frasi ?&w@mwv& di
tipo razzista e parolacce... finché non siamo insorti... Allora
Jui & fuggito. B uno che bazzica il @g&smg I'ho rivisto re-
centemente, ma sono scappata. Enon & un episodio mm&mﬁo.:

Le diverse comunita musulmane esistenti nei vari

i paesi occidentali — come emerge dalla stampa interna-

zionale, dalle denunce di organismi di tutela dei diritti

* umani e dalle parole delle donne e degli uomini incon-

trati in vatie citta italiane — sono divenute oggetto cre-
scente di manifestazioni di protesta, di disprezzo, di
pratiche di controllo sociale e istituzionale piuttosto

‘stringenti (segnalazioni alla polizia, perquisizioni, arre-

sti, a volte immotivati). Non si contano 1 casi segnalati
in tutta Europa di donne e uomini musulmani insultati
e malmenati per strada e buttati fuori da taxi e autobus.

Numerosi sono gli atti vandalici contro Bomnrmm centri
di preghiera ed esercizi commerciali gestiti mm_EcmE

mani. O, ancora, le rinnovate e BSE@HQEW% richie-
ste di esibire documenti di identita rivolte dalle forze di

XVIHI :

. morﬁm a innocui cittadini che a causa del proptio aspet-

to esteriore si rendono riconoscibili in quanto musul-
mani, al di I2 del fatto che lo siano o meno. E il caso dei
sikh che, pur indossando il turbante — accessorio dive- -
nuto tristemente noto nell’in uBmmHsmSo collettivo dopo
la guerra in Afghanistan, le immagini dei talebani e di
Osama bin Laden —, notoriamente non sono musulma-
ni. Molti cittadini europei, di fatto, dopo 1’11 settembre

_ sisono trovati a essere protagonisti involontari di invet-
| tive e aggressioni che hanno assunto la differenza cul-

turale e religiosa come veri e propri simboli di un’alte-
rita radicale e inassimilabile.

Non si tratta, come abbiamo detto, di un fenomeno
inedito nella storia delle relazioni secolari fra quei due
universi che, per esigenze di sintesi, chiamiamo solita-
mente occidente e islam. Cid che sembra nuovo, perd,
& che il sentimento di crescente intolleranza nei con-
fronti di questo universo religioso, culturale, politico e
sociale sembra oggi aver assunto una legittimita, un’ac-
cettabilita molto pitt ampie che nel passato, coinvol-
gendo in maniera trasversale non solo gli ambienti con-
servatori e di ispirazione razzista, ma anche quelli pitt
vicini al mondo progressista. Cosl, esponenti di rilievo
delle istituzioni ritengono del tutto ammissibile pro-
fondersi in dichiarazioni volte a sostenere «la superio-
rita della nostra civilta» rispetto a quella musulmana.
Mentre scritti di vario tipo dal contenuto squisitamen-
te xenofobo e razzista nei riguardi dell’islam non han-
no mancato di riscontrare un largo successo nell’opi-
nione pubblica, non solo nazionale. Eppure, dopo
quella cristiana, I'islam costituisce la seconda religione
europea, € solo una parte della popolazione musulma-
na che risiede in Mcﬂowm attualmente composta da
immigrati.
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Accanto ai sentimenti di paura, minaccia, incertez-
. za, riemergono — sotto apparenze in parte nuove — vatie
forme di disprezzo, di discriminazione e intolleranza
nei riguardi di coloro che ci si ostina a definire a/##7. In
una parola, il razzismo nelle sue varie manifestazioni. E
| l'islamofobia costituisce una forma particolare, nuova,
- di razzismo e non di semplice intolleranza religiosa. i
‘questa la convinzione che abbiamo maturato nel corso
del nostro viaggio nella paura e nell’islam. Cambiano le
sembianze, ma i meccanismi psicologici e le prassi so-

ciali che conducono alla discriminazione di interi mHEva
pi di individui a causa delle loro presunte caratteristi-;

che immutabili restano invariati,

M.M.
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Innanzitutto gli uomini e le donne incontrati in varie citta
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- Lo straniero prima e dopo I'11 settembre

|
|
-

La Hmwwwmmfmﬁmwwgm dello straniero in termini di mi-
naccia associata a sentienti di paura e di pericolo co-
stituisce Sg esercizio con cui un po’ tutte le societa si so-
no misurate, sin dalle epoche piti remote. Storie secola-
ri di guerre, odi, stermini, dominazioni, rapporti con-
flittuali, stereotipi e pregiudizi hanno fatto s1 che si con-
solidassero, nel tempo, una molteplicita di immagini dei
diversi «altri» e dei diversi «noi» su cui proiettare, di
volta in volta, rappresentazioni e paure che hanno rive-
lato una sorprendente capacita di durata, seppur cicli-
camente rivisitate a seconda delle occorrenze del mo-
mento. Una delle ragioni di questa persistenza ci sem-
bra debba essere rinvenuta in quella sorta di atavica ten-
denza da parte delle societa a tentare di costruire, ne-
goziate, stabilizzare o modificare le relazioni che carat-
terizzano la vita sociale e a dare senso agli individui e al
mondo che li circonda. Un a/fro che ha assunto nel tem-
po forme e sembianze piuttosto variegate — lo straniero,
estraneo, I'immigrato... — e che ha svolto, per cosi di-
re, funzioni diverse: introdurre incertezza e ansia nella
vita sociale, configurandosi come una minaccia alla sta-
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bil Hﬁmw della solidarieta interna, consentendo di costrui-
Nmﬁﬂm comuniti che proprio in questo impegno comu-
re Eg\“ 470 qualcosa si riconosce in quanto tale. Ma & nel-
ne %oam intellettuale dell'occidente che & rinvenibile
la st Ebm_m tradizione di pensiero sulle caratteristiche
o presunte di cui lo straniero — I'altro per antono-
. .sarebbe portatore. Ed ¢, infatti, nelle societa
Jesse che 'immagine dello straniero assume un ca-
ideologico, proprio perché funzionale al consoli-
o € alla riproduzione di strutture economiche e
he di sfruttamento di cui il colonialismo, nelle sue

OOH\H&U

woman
fors® 1a di un’immagine carica di significati negativi o,
51 ﬂmﬁ%mw ambivalenti che oggi struttura mu pervade le
mo_BaoE. che si instaurano fra noi occidentali e gli im-
w&mﬁ d ?oﬁ\mambm_ dai paesi un tempo colonizzati,

Bﬁ% pure, quella categoria di straniero che abbiamo
mm%&a dalla modernita tende a perdere, oggi, i confi-
inati di significato e a generalizzarsi, a estendersi

- i, AAo&EEvyA&mmmﬂogmvvmBmﬁamooboFMoMo
«de gta purezza originaria — che ne consentiva una fa-
pt mmm%mmsm&oﬁm — e assumono chiaramente un signi-

contingente. Come si fa, infatti, a definire «noix»
e gh «altri» se non esistono piti identita che si confron-

Ja una posizione iniziale di differenza assoluta?

ficato

bse : , : -
e " 4 quelli avvenuti a Madrid e Londra — ci sem-

temp mwmmmo riproposto, in termini per alcuni versi noti
bra mﬁ altri del tutto sconosciuti, la questione dell’alte-
ma P clle nostre societd. Da un lato lo straniero irrompe
ﬂwwwgagﬂm sulla scena nelle sembianze del cultural-
n

i

A. ) f

del gruppo, o rappresentare una sorta di cataliz-

¢ vecchie e nuove, € stato un’evidente espressione.

ol culturalmente diversi di sempre. Concetti come -

negl Stati Uniti — seguiti, a distanza di poco

. mente diverso di sempre e, nel caso specifico, dellalzro

~

musulmano. Dall’altro, perd, questo straniero non &
pit, soltanto, colul che viene da lontano, ma & anche co-
lui che forse non si & mai spostato e che, comungque, vi-
ve stabilmente fra noi. La questione, riformulata in altri
termini, diventa quindi I'impossibilita di.situare la stra-
nezza e Pestraneitd in un territorio fisico e simbolico
lontano e la necessita di rivolgere la nostra attenzione
alla dimensione dialogica e relazionale della costruzio-
ne del sé e dell’altro da sé.

Le pagine che seguono cercheranno di mettere in
luce, attraverso una disamina dei principali contributi
della riflessione sociologica occidentale sullo straniero,
le sembianze assunte da questa figura nel corso del tem-
po, al fine di individuate gli elementi che contribuisco-
no oggi a definire, in una societa globalizzata, quel tex-
ritorio dell’estraneita sociale dove le differenze cultura-
li — vere o presunte — sono divenute un «huovo terreno
semantico chiave per argomentare la differenza e soste-
nere U'esclusione» (Colombo 1999, p. 94).

1.1. L'altro, Pestraneo, lo straniero
nel pensiero sociologico classico

D’analisi della figura sociale dello straniero costituisce
un campo teorico con cui la riflessione sociologica clas-
sica si & confrontata sin dagli inizi del Novecento. Il bre-
ve Bxcursus sullo straniero pubblicato da Georg Simmel
nel 1908 viene considerato il testo «che inaugura la
riflessione moderna sull’estraneita sociale» (Dal Lago
1998, p. 5). Cio non toglie che sin dall’epoca premo-
derna sia possibile rintracciare analisi piti o meno strut-
turaté sull’altro nelle sue varie manifestazioni. Pensia-
mo, ad esempio, alle rappresentazioni dell’altro conte-
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aute nella %mmmwowm del Boaﬂo greco-romano I.,% cui
T storie di Erodoto e la Storia naturale di Plinio il Vec-
chio costituiscono esempi assai noti — o ai .ﬁmmﬁugn&m,,
vali traboccant di immagini mostruose ﬁ.& un’alterita
che spesso Assume una dimensione diabolica. O, anco-
ra. alle descrizioni dello stranjero frutto @%m. m_..mﬁ%
orazioni, dove, per la prima .<o.§“ lo straniero im-
nato diviene reale nelle sembianze degli indigeni
che b opolavano ,b Nuovo gmbm,ov pur .B.mbﬁmsgmo le
. mwmﬁmaman.rw di mostruosita gia attribuite mﬁm_hﬁmc%
dell’estraneitd conosciute a quel tempo. Tuttavia, mwbo m.m
VT secolo, lo straniero Wm. rappresentato per I'occi-
soprattutto qualcosa di remoto, lontano e, al con-
di straordinario, insolito, strano. Ub7 leones era

espl
magl

dente
ﬁmgmuOu

la scritta €BEV g
spazio in C S concentrava la stranezza e 'impensato.

Mentre mmmm %mnimwoa %@m@o& . premoderna
emergeva %@mﬁmﬁm come la %mgb.mm mmo.m m&o stra-
niero facesse 1 modo da nomn.vn.mmo ai margini, i confi-
i della moHHE.?Ewv se non mmmﬁzﬁm in Fom? mm.m&ﬁm-
remoti, con la modernitd la vicinanza fisica, la
prossimith divengono clementi caratteristici di un rap-
porto che put mantienc intatta la &&&S& sociale. Hs.ﬁﬁ
cid che fino ad allora era stato mm.m.nnﬁo nei termini di
mostruoso, perde la propria valenza per far po-

mente

strano : e ; ‘

sto alla categotia dellestraneita. Lo straniero diventa,

dun %m un estraneo, proprio a sottolineare, accanto al-
3 h

1a dimensione sociale, «una &Em.wwobm psicologica n.vw
tuttavia si presta ad essere trascritta secondo modalita
' sociali molto varie, di cui 1 essere straniet, cittadini di
un altro pacse o comungue di un’altra cultura, rappre-

senta solo vna possibilita» (Tabboni 1986, p. 108).
I proprio P'ambivalenza della dicotomia lontanan-

Ja/vicinanza € del sentimento di attrazione/repulsione
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he veniva apposta sulle mappe a indicare lo.

con cui si percepisce e si osserva I'altro da sé che risulta

-delinearsi in-modo molto netto sin dalle prime righe con
- cui Simmel introduce il suo Excursus sullo stranievo:

Qui dunque non s’intende lo straniero [...] come il vian-
dante che oggi viene e domani va, bensi come colui che oggi -

viene e domani rimane — per cosi dire il viandante potenzia-
le che, pur non avendo continuato a spostarsi, non ha supe-

rato del tutto I'assenza di legami dell’andare e del venire. Egli -

¢ fissato in unideterminato ambito spaziale, o in un ambito la
cui determinatezza di limiti & analoga a quella spaziale; ma la
sua posizione in questo ambito & determinata essenzialmente
dal fatto che egli non vi appartiene fin dall'inizio, che egli im-
mette in esso qualita che non ne derivano e non possono de-
rivarne. Dunita di vicinanza e di distanza, che ogni rapporto
tra uomini comporta, & qui pervenuta a una costellazione che
si puo formulare nella maniera pit breve nei termini seguen-
ti: la distanza nel rapporto significa che il soggetto vicino &
lontano, mentre 'essere straniero significa che il soggetto

lontano & vicino. [...] Lo straniero & un elemento del grappo
stesso, non diversamente dai poveri e dai molteplici «nemici
interni» (1989, p. 580). |

Nel ritratto offertoci da Simmel — che pur nella sua
sfuggenza consente di cogliere il fascino che questa fi-

gura emana - lo straniero & colui che in qualche modo

rappresenta un cornfine tra cid che & «vicinos e cid che
& «lontanos, cid che & «fuori» e cid che & «di fronte»,
fra «oggettivo» e «soggettivos, fra «indifferenza» e
«impegno», fra «generalitd» e «particolariti» (Simmel
1989). Egli comprende e integra dentro di sé entrambe
le polarita senza dar luogo ad alcuna sintesi: e, infatti,
come sottolinea Simonetta Tabboni, nella formulazione
simmeliana «lo straniero non & un concetto ma un rap-
porto di interazione dominato dall’ambivalenza» (1988,
p. 35). Al centro delle possibili tensioni che si stabili-

_ . .
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scono fra gli opposti di queste polarita, essere stranieri
non costituisce una realtd data, ma profondamente di-
namica, relazionale, fonte e sttumento, al contempo, di
cambiamenti e conflitti che riguardano la societi circo-

stante. Lo straniero, infatti, & colui che, in qualche mo-

do, costringe il gruppo sociale a ridefinirsi continua-

mente, ponendo incessantemente il ?.oZmBm.m&wwmﬁo-

piia collocazione, del proprio ruolo, della propria esi-
stenza in quanto tale. Alterita e definizione dell'identita
risultano dunque profondamente legate. Pitt il gruppo
sottolinea la propria differenza rispetto allo straniero,
pit il senso di coesione sociale viene rinnovato, Perché

ci si riconosca in un «noi» & necessario definire chiara-

mente gli «stranieri», e cid consente, alla mm_mv di raffor-
zare ulteriormente la nostra identita. _

Queste dinamiche, che nel saggio di Simmel sono so-
lo accennate, saranno destinate nel corso degli anni suc-
cessivi a essere indagate con maggiore profondita da di-
versi autori che, in modo pitt o meno diretto, si rifaran-
no per molti versi allo straniero simmeliano. Ianalisi
sociologica della figura dello straniero, infatti, si rivela
uno strumento efficace per lo studio di tutta una serie
di fenomeni e situazioni in cui il tema della comunita si
intreccia a quello dell’esclusione, dell’emarginazione,
della diversita culturale. :

Nel saggio Human Migration and the Marginal Man,
scritto da Robert Park nel 1928, viene delineato il ritrat-

to dell’«uomo marginale», «l'uomo dal sé diviso» che

vive ai margini di due culture. Un uomo dotato di una
particolare sensibilita e di una capacita di &_mnmﬂmwm i
contesti sociali in cui si trova a operare, ma, al contem-
po, profondamente infelice, fragile, psicologicamente
instabile, che vive e opera nelle grandi metropoli, luo-
90 fisico e simbolico dei grandi cambiamenti. E quin-

8

di il cosmopolita, il cittadino del mondo, il nomade, co-

- lui che & pronto al cambiamento e alla sperimentazione,

che vive fra due mondi senza appartenere ad alcuno di

~essi fino in fondo. Nonostante Park fosse stato allievo

di Simmel negli anni berlinesi, la figura di straniero che
emerge dai suoi scritti & caratterizzata da tensioni psi-
cologiche, dilemmi e conflitti sconosciuti allo straniero
simmeliano. L'uomo marginale appare, infatti, come un
uomo che si trova in una crisi permanente di identifi-
cazione, «un uomo che si adatta in tuttiiluoghi e in tut-
te le situazioni perché nessun luogo e nessuna situazio-
ne gli appartengono, & ovunque stranieros (Colombo
1999, p. 26). Ci troviamo dinanzi a una figura che viene
analizzata con sottigliezza negli aspetti soggettivi e nel-
le dinamiche psicologiche legate al confronto fra cultu-
re innescato dalla migrazione che, un tempo definita
dalle sue dimensioni collettive, si configura ora soprat-
tutto come fenomeno di mobilitd individuale che indu-
ce cambiamenti profondi a livello personale.

E sempre lo straniero simmeliano che si intravede in
lontananza nella riflessione su quella figura moderna di
estraneita sociale rappresentata dall’ outsider di Norbert
Elias, ritratta nel volume The Established and the Out-
siders pubblicato con J.L. Scotson nel 1965. Non solo
Pambivalenza, ma anche la reciprocita dell’interazione
e dei rapporti esistenti con gli established consente agli
autori di definire lo straniero sulla base dei risultati di
una ricerca condotta su un quartiere della classe ope-
raia, Winston Parva. In quest’area, abitata da anni da
una comunitd di famiglie di origine operaia fieramente
ancorate a una cultura comune, si stabilisce un nucleo
di nuovt arrivati, di outsiders, composto da famiglie del-
la medesima origine. Immediatamente i vecchi abitanti
iniziano a sentirsi minacciati nel loro prestigio sociale,

9




elaborando tutta una serie di pregiudizi e attuando for-
me di discriminazione nei confronti dei nuovi atrivati.
Questi ultimi reagiscono, a loro volta, con un’accentua-
zione.della loro individualita, con uno scarso senso di

- | “identificazione nella comunita, distaccandosi dai valori

dominanti ed elaborando pregiudizi simmetrici a quelli
indirizzati nei loro confronti. I’antagonismo, perd, non
¢ riconducibile a particolari atteggiamenti o pratiche,
quanto piuttosto a un modello generale di interazione
sociale. E nel corso dell’interazione reciproca, infatti,
che nascono i membri integrati di una comuniti (esta-

 blished) e coloro che non lo sono (outsiders), e gli uni

non possono essere compresi se non a partire dagli altri
e dalle dinamiche di relazione. Cid che quindi occorre
analizzare & il rapporto reciproco di interazione, le sue
caratteristiche e configurazioni tcorrenti, e non lé sin-
gole figure sociali. Lo straniero di Elias e Scotson &
quindi uno straniero in senso spaziale e culturale e non
pitt o straniero inteso come cittadino di un altro paese.

Un ulteriore ampliamento del concetto di straniero,
infine, ¢ rinvenibile nel pensiero di Alfred Schiitz chein
Lo straniero. Saggio dr psicologia sociale (1971) analizza
cid che accade in una comunita culturalmente integra-
ta nel momento in cui un estraneo ne entra a far parte.
Lattenzione di Schiitz & rivolta, in particolare, al mon-
do della vita quotidiana, quel mondo dato per scontato,
abitato da certezze e automatismi in cui lingresso dello
straniero genera cambiamenti sostanziali sia in que-
st'ultimo che nel gruppo sociale pit ampio®. Coloro che

! Al centro dell’analisi di Schiitz vi & il concetto di senso comune,
che «corrisponde ad una conoscenza condivisa e tramandata all’in-
terno di un certo gruppo di individui e ad un insieme di presupposti
che sostengono la loro comprensione reciproca. [...] la conoscenza
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£2scono e crescono in un determinato gruppo acquisi-
scono una serie di modelli preordinati necessari «per in-
terpretare il mondo sociale e per manipolare cose e uo-
mini al fine di raggiungere in ogni situazione i migliori

risultati con il minimo sforzo evitando conseguenze in-

desiderabili» (Schiitz 1979, p. 379). Il nativo pensa e
agisce sospendendo il dubbio nei riguardi delle defini-
zioni della realta condivise all’interno del gruppo e del-
le necessita della vita quotidiana:

gli & sufficiente avere a disposizione un servizio telefonico che
funzioni bene ¢, normalmente, non si chiede come funzioni

nei particolari 'impianto e quali leggi fisiche rendano possi-.

bile tale funzionamento, Compra merci nei negozi senza sa-
pere come vengono prodotte, e paga con denaro sebbene ab-
bia solo una vaga idea di che cosa sia realmente il denaro. D
per scontato che i suoi simili capiranno il suo pensiero se es-
s0 € espresso in linguaggio chiaro, e risponderanno confor-
memente, senza chiedersi come si possa spiegare questo mi-
racoloso processo (ivi, p. 378).

Lo straniero, invece, possiede modelli culturali di ri-

ferimento che gli sono scarsamente utili nel nuovo con-
testo e, al contempo, non condivide il modello cultura-
le generale seguito dal gruppo con cui si trova a intera-
gire: non puo dare nulla per scontato ed ¢, quindi, in-
dotto a porsi tutta una serie di domande, ad assumere
una posizione critica, a vivere il nuovo modello cultu-

rale come una sorta di labirinto in cui si aggira avendo :

perduto qualsiasi senso dell’orientamento:

|
condivisa e i presupposti del comprendere sono senso comune solo

nella misura in cui vengono dati per scontati» (Jedlowski 2003, p-
154). 1 senso comune corrisponde alla «conoscenza ordinaria cui i
soggetti fanno ricorso nell’ambito della loro vita quotidianas (7bid.).
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Tl modello culturale del nuovo gruppo & per lo straniero
non un rifugio ma un campo di avventura, non unlovvieti ma
un argomento discutibile da sottoporre ad analisi, non uno
strumento per risolvere situazioni problematiche, ma esso
stesso una situazione @BEmannm difficile da dominare (ivi,

. i

F da qui — e ciog dalla consapevolezza dellinutiliz-
zabilita dei propri modelli culturali — che nasce la con-
sapevolezza del «carattere situato dei modelli sociali di

interpretazione del mondo» (Colombo 1999, ).

1.2. Modernita, diversita culturale e razzismo “

L Altro, arabo in particolare, viene rifiutato

anche perché rappresenta una figura forte,

un’affermazione culturale di cui nof stessi
_'non siamo piti capaci. Gli stranieri ci invadono,
. dice il razzista, ma non sono soltanto i 8@

o la muffa che si diffondono in una nmmm misera

e abbandonata, bensl un gruppo oogcwzmﬁov

una presenza etnica, un mmmmeNHoﬁm religiosa,

percepiti come @oﬁmmﬁ e aggressivi.

‘Nel razzismo attuale ¢’ sia invidia che paura,

nonché vergogna pet noi stessi, che ¢i sentiamo

deboli e impotenti. Il razzismo contemporaneo

fa dell’ Altro un anti-Soggetto per esprimere

il proprio malessere e la propria vergogna

di non essere pili egli stesso Soggetto.

Alain Touraine 2002 M

La riflessione teorica classica sullo straniero, esaminata -

nelle sue linee generali nel corso delle pagine preceden-
ti, fornisce un’indispensabile cassetta degli attrezzi per
avvicinarsi al tema dell’alterita, delle dinamiche sociali

12

dellesclusione e dei processi di costruzione dell’estra-
"neitd sociale: Abbiamo sottolineato la rilevanza della

rappresentazione dello straniero come confine: figura so-
ciale ambivalente che cavalca la dicotomia vicinanza/
lontananza, ritratta nelle pagine di Simmel, Ma anche la
fragilitd psicologica dell'uomo dal sé diviso — 'uormo
marginale di Park — e la costruzione della figura dell’ouz-
sider nel corso dell'interazione con i membti integrati di
una societa, evidenziata da Elias. Fino ad arrivare alla di-
mensione di criticita introdotta dallo straniero di Schiitz,
consapevole degli sconvolgimenti che possono turbare
in ogni momento il modo solito di interpretare il mon-
do. Dietro questi ritratti emerge sullo sfondo una rap-
presentazione della societa in cui si dava per scontatal’e-
sistenza di una certa dose di omogeneita culturale.

Ma esiste ancora quello straniero descritto dai clas-
sici nelle societa culturalmente complesse, caratterizza-
te da un fondamentale policentrismo culturale?

I processi di costruzione delle differenze e di defini-

. zione delle alterita che si fanno strada in societa carat-

terizzate dal mutamento continuo e dalla contamina-
zione costante rivelano come il concetto di straniero
elaborato dalla riflessione sociologica classica abbia su-
bito una sorta di stiramento concettuale che ne ha am-
pliato enormemente i confini di significato. Oggi lo
straniero cessa di esistere in quanto dafo — quasi fosse
una categoria naturale — e diviene qualcosa che risulta
essere il frutto di una costruzione, di una definizione so-
ciale prodotta dai processi di interpretazione della
realtd. Sempre pitl spesso ci troviamo dinanzi all’esi-
stenza di modalita di conoscenza socialmente costruite
e condivise che hanno la funzione di orientare le con-
dotte e assicurare, al contempo, la comunicazione fra i
membri di una societd. Gli atteggiamenti, le credenze, i
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pregiudizi e gli stereotipi che abbiamo nei confronti
dell’altro prendono forma, infatti, all'interno di proces--

si sociali. Quindi il compito dell’osservatore diviene

quello di rendere visibile il carattere artificiale che fon- -

da la dicotomia noi/loro. Nel far ci¢ ¢ indispensabile

~porre in luce i legami che uniscono la particolare arti-
colazione storica che questa dicotomia assume rispetto-

alle vicende politiche, sociali, economiche e culturali in

cul ¢l troviamo immersi. .
Lanalisi delle dinamiche di produzione dell’a/zro nel-

le societa contemporanee costituisce un terreno di ri-

flessione con cui la sociologia si & confrontata diffusa--

mente anche nel corso degli ultimi decenni e, in parti-
colare, dopo l'orrore dell’Olocausto. Da quel momento

in poi si & imposta la necessita di riflettere sulle condi--
. zioni sociali e strutturali in grado di scatenare la violen-~

za xenofoba e quella forma moderna di «disumaniz-

zazione» che, nel caso del genocidio ebraico, ha fatto si.
che milioni di persone siano state trasformate in non-

persone (Siebert 2003). Certo, come sottolinea Todorov

(2001), oggi non assistiamo pilt a retate di ebrei, né a.
campi di sterminio, ma cid non toglie che occorre ten- -
tare il piti possibile di esercitate una vigilanza constan-

te dinanzi alla possibilita che situazioni analoghe, per

quanto totalmente nuove, possano ripresentarsi. Le for-
me di esclusione, di razzismo e di xenofobia presenti
nella nostra socletd, pur diverse, rievocano un passato -
* che impone di agire anche sul presente. L'invito & quin--
di a esercitare una sorta di iperattenzione nei confronti -
delle forme nuove che le retoriche dell’altetita possono:
assumere nelle moderne societa globalizzate, a eseguire -

un controllo critico sui huovi «travestimenti» che il raz-
zistno adotta, spesso in modo subdolo e insinuante. Raz-
zismo inteso sia come fenomeno storico, politico e so-

14

;
;
|
.
i

cidle — e quindi una pratica concreta, un comportamen-
to guidato dall’odio e dal disprezzo verso gli altri — sia
come ideologia, e cioé una dottrina che stabilisce 'esi-
stenza di differenze di diversa natura: sociale, culturale,
religiosa ecc.2 Infatti, una delle metamorfosi principali

del razzismo a partire dal secondo dopoguerra riguarda

I'abbandono di criteri strettamente biologici, basati sulla

credenza dell’esistenza della razza, nella definizione del-

territorio dell’estraneita sociale e defla diversita (e che ha
prodotto quel «razzismo differenzialista» o «razzismo
senza razza» di cui parla Taguieff, 1994), Questo nuovo
modello di razzismo tende a porre 'accento in partico-
lare sulle differenze culturali o, pitt spesso, sulle diversi-
t4 etniche che - occorre sottolineare —, considerate, co-
me nel caso della razza, dati quasi «naturali», divengono
fonte di legittimazione della discriminazione nei con-
fronti degli altri. Gia Fanon, come ricordano Alietti e
Padovan in una recente antologia dedicata al razzismo,
aveva con largo anticipo preconizzato la deriva cultura-
lista che il razzismo biologico avrebbe assunto: l'ogget-
to del razzismo non era pit 'individuo, ma una partico-
lare forma di esistenza (2005, p. 15). Eppure anche que-
sto modello di determinismo culturale che mira a enfa-

2 Razzismo e xenofobia condividono, ovviamente, molti aspett,
anche se il termine «xenofobiax, che letteralmente significa paura del
diverso, dello straniero, fa riferimento a «quell’insieme di sentiment,
atteggiamenti, discorsi accomunati dalla visione degli stranieri e degli
estranei come insidia e minaccia alla propria collettivita, al proprio or-
dine sociale, alla propria cultura, alla propria sicurezza, ai propri pri-
vilegi» (Rivera 2003b, p. 23). Per riferirsi in generale a questi feno-
meni, Albert Memmi propone di utilizzare il termine «eterofobia,
che designa «quelle configurazioni fobiche e aggressive, dirette con-
tro gli altrie che pretendono dilegittimarsi con argomenti diversi, psi-
cologici, culturali, sociali o metafisici, di cui il razzismo, in senso bio-

 logico, sarebbe una variante» (Memmi 1989, p. 85).
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tizzare le caratteristiche etnoculturali di determinati -

gruppi — giudicati inassimilabili — non sfugge completa-
mente alla deriva biologica del vecchio razzismo. La ten-
denza a gerarchizzare le differenze — tipica del razzismo
tradizionale — & ugualmente presente, Tuttora, la nozio-
ne di diversita culturale viene definita anche sulla base

di presunte caratteristiche esteriors, attribuite di volta in -

volta a gruppi differenti, considerati di fatto inferiori®. Il
rifiuto dell’altro & comune sia al razzismo propriamente
detto che alla xenofobia culturale. Si tratta, dunque, di
una sorta di camuffamento delle vecchie espressioni di
razzismo e di una loro traduzione funzionale al nuovo
contesto postcoloniale e globalizzato.

In un mondo in cui non & possibile operare una di- |
‘stinzione netta fra noi e loro, dal momento che non & pit

proponibile una visione delle appartenenze e dei confi-
ni pensati in senso nazionale, la categoria dello straniero

' si generalizza e assume i tratti di una «estraneita univer-
_sale» (Beck 2000; Bauman 1999). Il viandante che oggi

viene e domani resta che, come ricorda Ulrich Beck, co-
stituiva il tratto caratteristico dello straniero ritratto da

Simmel, diventa, nell’epoca della globalizzazione, una -

forma di esistenza universale. Siamo tutti stranieri, si

3 La permanenza, nelle forme di neorazzismo, di descrizioni raz-
zizzate dellaltro incentrate su rappresentazioni della differenza anche
in termini fisici viene notata, fra gli altri, da Edward Said, il quale evi-
denzia come i fumetti e le vignette satiriche, a partire dagli anni Set-
tanta del secolo scorso, iniziano a raffigurare insistentemente gli ara-

bi attraverso un’essenzializzazione di tratti fisici marcatamente semzi- .

tici «i nasi adunchi e lo sguardo torvo sotto folte sopracciglia cotvi-
ne parevano suggetire (alla maggioranza non semita della popolazio-
ne) che ancora una volta 1 ‘semiti’ erano la causa di tutti i ‘nostri’ guai
[...]. Tl trasferimento dei latenti pregiudizi antisemiti dall’ebreo all’a-
rabo avvenne rapidamente, visto che numerosi tratti fisionomici era-
no gli stessi» (2004, pp. 282-283).
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potrebbe dire. Cid non significa assolutamente che il

‘rapporto con lo straniero e I'alterita divenga meno pro-

blematico, tutt’altro: crollando le barriere della lonta-

nanza a seguito dei processi di globalizzazione, nel no- ;

stro orizzonte appaiono sempre pil stranieri e sempre
pitt estraneita. Da qui la sensazione diffusa di minacce
e pericoli incombenti contro cui ci si mobilita sempre
pit frequentemente e la condizione di incertezza irre-

solubile con cui si confronta il mondo postmoderno. La

paura, quindi, spinge all’intolleranza e al rifiuto dell’al-
tro, e lo straniero, configurato e percepito in termini di
minaccia, diventa il nemico. .

Ma sono tutti uguali g/ stranieri? O meglio, sono
tutti definibili come nemici o, piuttosto, ve ne sono al-
cuni pitt nemici di altri? E perché i nemici portatori di
determinate identita culturali appaiono maggiormente
pericolosi?

La percezione dello straniero come pericolo, la sua
trasformazione in nemico e, soprattutto, la connotazio-
ne culturale che spesso di esso si da non sono fatti na-
turali o reazioni spontanee di comunita che si sentono
minacciate. Siamo, invece, in presenza di costruzioni
sociali complesse in cui elementi politici e irrazionali
prevalgono su fattori oggettivi e razionali (Dal Lago
1998). Una sorta di messa in scena che, se da un lato pud
offrire fonti di legittimazione alle autorita, dall’altro
consente di prendere decisioni, di definire strategie, in
particolar modo nei momenti in cui il consenso demo-
cratico & in crisi, come ci ricorda Beck (2000). La con-
seguenza di tutto cio & costituita dal fatto che il dibattito
sull'alterita culturale spesso si trasforma in un discorso
sullimmagine del nemico che serve a legittimare parti-
colari decisioni sul piano politico, come nel caso delle
derive securitarie intraprese dai moderni Stati europei,
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o specifiche politiche di identita. Da qui il richiamo a.
esercitare una stretta vigilanza sui quotidiani pracessi di
costruzione dell’alterita, dello straniero e del nemico
nella sfera pubblica, politica, amministrativa, al fine di
‘evitare, come suggerisce il titolo del saggio del sociolo-
go tedesco, che «i vicini vengano trasformati in ebrein?.

1.3. L’islam fra stereotipi e pregindizi

Questa parziale rivisitazione delle retoriche dell’alterita
che accompagna il discorso xenofobo e razzista nelle
societd contemporanee & da ricondurre, indubbiamen-
te, a fattori di diversa natura legati a una molteplicita di
avvenimenti e citcostanze. Il generale clima sociale,
ecoriomico e politico e 1 vari accadimenti che si verifi-
cano sullo scenario nazionale e internazionale influen-
zano molto le nostre rappresentazioni. Inoltre, 'orien-
tamento degli organi di informazione, I'atteggiamento
delle istituzioni, i discorsi degli attori politici e le anali-
si degli intellettuali svolgono un ruolo fondamentale nel
definire e riempire di contenuti i discorsi e le pratiche
di discriminazione e nel fissare, di volta in volta, le ge-
rarchie dell'intolleranza e della diversitd, Nel caso che a
noi qui interessa - e cioé I'emergere non solo di stereo-
tipi e pregiudizi nei riguardi dello straniero, ma di pat-

ticolari immagini del nemzico —, ci sembra che gli eventi:

legati'agli attentati terroristici dell’11 settembre abbia-

no, in qualche modo, cristallizzato I'insieme delle que- -

stioni che riguardano alterita nell’era contemporanea.

+ 11 titolo del saggio & Come 7 vicini divengono ebrei: la costruzio-
ne politica dello stramiero, in Beck 2000, pp. 167-195, Il testo & stato
presentato da Ultich Beck nel corso di un convegno, tenutosi nel 1996
a Francoforte, significativamente intitolato «Modernita e barbaries.
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I risentimento, il pregiudizio, il disprezzo verso I’al-

tro, il senso di superiorita, la tendenza a gerarchizzare

le culture, la volonta di dominio: dopo I'11 settembre
sentimenti collettivi latenti, ma profondamente radica-
ti, sono nuovamente affiorati in superficie, convoglian-
dosi nei confronti dell’islam e dei musulmani e acqui-

sendo una forza e una dignita sconosciute in passato. I1 -

volto del nemico & andato assumendo una fisionomia

- sempre pit nitida e definita, e I'aspetto culturale, in par-

ticolare nella sua declinazione religiosa, ha acquisito
una rilevanza inusitata. Un nemico ~ vale la pena sotto-
lineare — gia conosciuto da secoli nelle sue caratteristi-
che principali e destinato a riemergere ciclicamente nel-
Pimmaginario collettivo occidentale.

Sin dall’epoca medievale, in Europa, lo straniero raf-
figurato in termini di peccato, perversione, mancanza di
fede, di vitajsenza salvezza aveva trovato una sua con-
cretizzazione nella figura del saraceno, «del seguace del-
I'Islam che minaccia i confini della ‘comunita sacra’ dei
credenti Cristiani» (Colombo 1999, p. 13). In questo
periodo il musulmano veniva visto sia come il «nemico

' irriducibiles che minacciava Pesistenza della vera fede

e che puntava a distruggere I'occidente ctistiano, sia co-
me il «fratello» che aveva perso la retta via, colui che
aveva abbracciato una falsa cristianita e che quindi an-
dava, in qualche modo, redento, convertito. Alla base di
questa rappresentazione ¢ possibile individuare quei
due dispositivi mentali e tipi di azione sociale che To-
dorov (1992) aveva ricavato dalla sua analisi delle rela-
zioni fra cultura cristiano-occidentalé e popolazioni in-
digene che abitavano il Nuovo Mondo, incontrate da
Cristoforo Colombore dagli altri colonizzatori europei.
I primo &mvuo&?\o era fondato sul riconoscimento del-
la mmmmambﬁ esistente fra «noi» e «loro» e, di conse-

| 19

_

»

W

)



'

guenza, sull’esclusione di qualsiasi possibilitd di tra-
mmonﬁmﬂm individui considerati primitivi e ar wmﬁm& in es-
seri compatibili con il nostro stile di vita e con le nostre
regole sociali. Il m@nosgo invece, tendeva a moﬁoHSmmR
Pesistenza di una sostanziale identitd fra «noi» e «loro»
e, di conseguenza, 14 @om&gﬁm che gli stranieri potes-
sero diventare simili a noi e, quindi, mmmSEmHmH alle no-

stre idee e valori. Il dilemma fra segregazione e assimila-

. zione descritto da Todorov — che getta una luce abba-

gliante sul'modo in cui la cultura europea & mbmmﬁm co-
struendo la propria identita e in cui tuttora si, relaziona
nei riguardi degli altri variamente intesi — pud essere
quindi tradotto nei termini seguenti: o non riconoscia-
mo la differenza e riteniamo che Ialtro possa diventare
simile a noi, oppure riteniamo la sua diversita incompa-
tibile e Emcw@m&m@ Cosi sottolinea Enzo Pace in pro-
posito: «Nel primo caso, pensare all’altro come poten-
zalmente identico a me comporta l'assunzione di un at-
teggiamento implicitamente profettivo: @Sﬁﬁo sull’al-
tro 1 miei valori. Nel secondo caso, invece, cid che mi
ispira & un senso di netta supetiorita» (2004b, p. 14)°.
Nella storia secolare che ha visto contrapposti occi-
dente europeo e mondo musulmano nel corso delle di-
verse epoche, I'elemento che ci sembra rilevante sotto-
lineare & costituito da una sorta di continuiti riscontra-
51 medesimi dispositivi, come ricorda Bauman, erano statd gia de-
scritti da Claude Lévi-Strauss in Trésti tropici, dove si faceva riferi-
mento ai due modi possibili di affrontare la presenza dilstranieri: la
prima alternativa consisteva nella soluzione antropofagica e cioé nel
«divorares gli stranieri in senso sia fisico che metaforico, fagocitan-
doli nel corpo nazionale, assimilandoli e facendo cost i modo che
cessassero di esistere in quanto stranieri; la seconda opzione, definita
antropoemica; consisteva nel «rigettare» gli stranieri, «vale a dire ra-

strellarli ed espellerli o dai confini del potere statale o m& mondo de-
gli esseri vivent» (Bauman 2003, p. 112).
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' bile nelle pratiche che hanno fatto si che, a partire dal-

le crociate, si producesse un dispositivo ben preciso di
«nemicizzazione» dell’islam. Se dovessimo, infatti, ten-

tare di storicizzare le categorie etnocentriche con cui I'i-

slam & tuttora descritto e rappresentato, dovremmo fa-
re un passo indietro proprio nel Medioevo. Al centro
del complesso meccanismo elaborato a quel tempo, e
che ritroviamo invariato in epoca recente, & da colloca-
re lo sforzo compiuto dalle massime autorita @omaorm
nel costruire un’ideologia delle radici comuni dell’Eu-
ropa (cristiana) che finird con il precisare sempre pitt il
volto del nemico muﬁvormo, contro cui combattere (Ro-
dinson 1988; Pace 2002). E proprio a partire dalla ne-
cessita di rendere individuabile il volto del nemico che
si fara strada una rappresentazione simbolica dell’islam
come alterita totale e irriducibile. Le religioni — intese
come sinonimo di codice interpretativo della realtd so-
ciale e insieme di simboli radicati nella coscienza collet-
tiva — diventano, quindi, un dispositivo simbolico fon-
damentale nella definizione delle politiche di identita
(Pace 1999; 2004¢). Da qui la raffigurazione della com-
plessita della cultura e della religione musulmana in ter-
mini riduttivi, essenzialistici (a cui non & stato estraneo,
soprattutto nel corso del Novecento, il sapere accade-
mico di stampo orientalista), e la graduale sedimenta-
zione di stereotipi fortemente wmmmﬁﬁ nella coscienza
collettiva degli europei.

Nonostante la costruzione &Bvornm dell’islam co-
me nemico sard destinata a subire ciclicamente ridefini-
zioni e parziali mutamentt, Emomﬁwmw aspettare il perio-
do immediatamente successivo al secondo dopoguerra
(e il conttibuto finalmente offerto dalle scienze storico-
sociali allo studio delle societda musulmane) per poter
disporre di uno sguardo critico e disincantato nei con-
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fronti sia dell’islam che della pretesa egemonia del mo-

dello occidentale (Pace 2002). Parallelamente, anche -

nel dibattito culturale dall’altra parte del Mediterraneo

iniziano a farsi strada analisi critiche che mettono a fuo- -

co, da una diversa prospettiva, i problemi che affliggo-
no il mondo musulmano. Come ricorda Khaled Fouad
Allam nel suo studio sull’islam globale, nel 1962 viene
pubblicato il saggio dello studioso iraniano Djalal Al-e
Ahmad dal titolo significativo L'Occidentalité, dove
questa espressione si riferiva alla patologia che affligge-

- .vala societd musulmana. La malattia dell’islam contem-

poraneo, secondo 'autore, consisteva in una forma di

alienazione, dal momento che I'islam tendeva a rigetta-

re una cultura da cui si sentiva a sua volta rigettato
(Fouad Allam 2002). La storia dell’occidentalismo — va-
le a dire di quellitinerario che oppone I'oriente islami-
co all’altro, ciod alla civilta occidentale ~ e della deocci-
dentalizzazione (che secondo Al-e Ahmad procedeva
parallelamente alla reislamizzazione e alla comparsa di
quelle che sono state definite forme di neotradizionali-
smo) ha gettaro una luce diversa sui rapporti fra «noi»
e U«altro», dal momento che per i musulmani 'imma-
gine dell’altro & coincisa con quella dell’occidentales.

LA. I] «nemicos musulmano
prima e dopo I'11 settembre

La recrudescenza del fondamentalismo islamico e, in
particolare, dell'islamismo radicale e del terrorismo

¢ In un recente volume di lan Buruma e Avishai memmrﬁ la no-
zione di occidentalismo come «patologias viene criticata attraverso
upa ricostruzione della storia delle idee che ne sono alla base, tin-

* tracciabili, fra I’altro, non solo nel mondo musulmano (2004).
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i dell’islam.

.. —che hanno visto negli eventi dell’11 settembre il mo-
" mento di avvio di una guerra di portata globale — han-

no riproposto in modo drammatico, agli inizi del nuo-
vo millennio, la.questione dei rapporti fra occidente e
islam. Ma prima di soffermarmi su questo momento di
svolta per la comprensione delle dinamiche piti recen-

& opportuno ricordare come gia nei decenni prece-
denti si fossero create le condizioni ottimali per il ri-
pristino di una serie di stereotipi negativi nei confron-
|

La crisi petrolifera dei primi anni Settanta del seco-
lo scorso, la rivoluzione iraniana, la vicenda degli ostag-
gi nell’ambasciata americana di Teheran e 'avvento al

potere di Khomeyni nel 1979 hanno costituito alcuni -

dei momenti essenziali nella costruzione dell’islam co-
me figura del nemico e, in generale, del negativo. Fino

~ad allora, I'islam non faceva notizia sui media, e il lin-

guaggio comune, piuttosto che da «islamici» o «musul-
mani», era per lo pitt dominato dagli «arabi» variamen-
te intesi (Matletti 1995). Alla fine di quel decennio, ag-
gettivi come intollerante, misogino, sessuofobo, fanati-

co, acritico, servile, antimoderno ecc. diventano i lem- -

mi principali di quella sorta di dizionario immateriale
sull’islam che si afferma nell’immaginario collettivo de-

- gli europei e degli americani (Pace 2000). Cid che viene
rappresentato, in particolare dai mass media, & un islam

wmm@uﬁmggﬁm 'politico, associato a connotazioni ag-

. gressive, al ﬁ&a&ﬁo costante a forme di tradizionali-
| SImo arcaico, mentre nessuno spazio viene dedicato alla

riflessione mszm complessita della vita sociale e delle
questioni economiche o sulla pluralith della vita cultu-

rale del mondo musulmano. Di i a poco, il conflitto in -
Algeria, la prima guerra del Golfo e il conflitto jugosla-

vo avrebbero mﬁmgmwmﬁo Pattualita di pregiudizi e ste-
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reotipi che si credevano superati ¢ la fragilita della ri-

flessione intellettuale occidentale sull’alterita,
Proprio questa periodica ricomparsa diimmaginiste-
reotipate dell’«altro» musulmano ~ di cui si trova traccia
un po’ ovunque (fiction, fumetti, letteratura) e non solo
negli studi specialistici — rivela come esista un'«nocciolo
duro» dirappresentazioni simboliche dell’islam difficile
da abbandonare, Si tratta di un insieme di immagini e di
simboli che ha rivelato una sorprendente capacita di du-

ratanel tempo, in grado di diffondersi negli ambienti piti

disparati. Ben prima dell’11 settembre, in uno studio su
televisione e islam, coordinato da Carlo Marletti alla
meta degli anni Novanta, si sottolineava come se si fosse
chiesto al cittadino medio che cosa gli facesse venire in
mente la parola «islam» o «Allah», sarebbe stato molto
probabile ricevere risposte del tipo «il fondamentalista»
oppure «i terroristi» 0, ancora, «il velo delle donne»
(1995, p.143). Elostesso Edward Said, alla fine degli an-
ni Settanta, aveva notato come negli organi di informa-
zione - in particolare nelle immagini riportate dai quoti-
diani e nelle notizie dei telegiornali —I’arabo venisse qua-
si sempre mostrato mediante le sembianze minacciose
della moltitudine: «niente individui, niente esperienze e
caratteristiche personali, ma vaste panoramiche di enot-

mi folle misere e infuriate o inquadrature di particolari, -

specialmente gesti ed espressioni di rabbia imponente e
di grottesca irrazionalita. Sottesa a queste immagini vi &
l'idea minacciosa del jzhad, e persino quella che i musul-
mani (o gli arabi) possano assumere il controllo del mon-
do» (2004, p. 284). Aggiungeva poi, amaramente, 'au-
tore di Orientalismo: «Di nessun aliro gruppo etnico o
religioso sipud dire che virtualmente nulla sia scritto o
detto al suo riguardo, senza una buona dose di riprova-

zione o sfida» (7b7d.). Parole, queste, quanto mai attuali.
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Dunque, gid vent’anni prima degli attentati contro le

Twin Towers e il Pentagono, si era andato consolidan-
~ do il nucleo centrale di quell’zmmagine del nemico che

ritroviamo ora disseminata profusamente nel dibattito
pubblico sull'islam e i musulmant. Tale immagine rac-
chiudeva al proprio interno un insieme di sentimenti,
percezioni e rappresentazioni ostili che venivano rivol-
ti nei confronti di individui, gruppi sociali, popoli e Sta-
ti, costringendoli all’interno di schemi interpretativi gia
prefissati.

Nell'attuale scenario di guerra preventiva perma-
nente, I'immagine dell'islam come nemico svolge, se-
condo il teologo e filosofo tedesco Hans Kiing, una plu-
ralita di funzioni sotto il profilo sia politico e sociale che
psicologico. Innanzitutto, 'immagine del nemico di-
scolpa, facendo si che tutto il nostro rimosso in termini
di sensi di colpa, frustrazioni, aggressioni e responsabi-
lita venga deviato verso 'esterno e proiettato sull’«al-
tro» che diventa, in tal modo, un capro espiatorio. In se-
condo luogo, I'immagine del nemico szabilizza, rafforza
la coesione interna a un gruppo, a una nazione, alla co-
munita internazionale — come nel caso della guerra con-
tro «I’asse del male» rappresentato da al-Qa‘ida e i co-
siddetti Stati canaglia —, che si raffigura come un bloc-
co compatto contro il comune avversario. Di conse-
guenza l'immagine del nemico comune polarizza, ren-
dendo possibile raggruppare e strumentalizzare con pitt
efficacia gli individui: poter attingere a un’immagine
comune del nemico fa si che si sappia contro chi lotta-
re. Infine, 'ultima funzione svolta da questo.insieme di
percezioni, rappresentazioni e sentimenti ostili ¢ quella
di attivare, di indurre all’azione, anche nelle sue forme
pill estreme, come appunto la violenza fisica, psicologi-
ca, politica o militare (Kiing 2005), Pensiamo, ad esem-

25




 pio, alla guerra preventiva innescata contro il terrori-
smo internazionale dopo I'11 settembre che & stata in

grado di attivare, appunto — accanto a un forte dissen-

so manifestato a livello sia politico che sociale da una
parte della comunita internazionale —, un sostegno am-

i0 e trasversale fra diversi paesi e settori dell’opinione.
P

pubblica mondiale.
Lanalisi di Kiing, pur nella sua crudezza, lascia co-

munque aperta una via di fuga: la consolazione che le -
immagini de] nemico non siano eterne né, tanto meno,. -

immutabili e che possano essere superate. Ma come
operare questo capovolgimento? E possibile scegliere,
come ci ricorda la sociologa marocchina Fatema Met-

nissi, che nessuno costituisca il nostro a/#ro e che lo stra- .

niero non faccia piti paura? .
Non pensiamo che vi siano risposte univoche e defi-

nitive a questo interrogativo. Ma all’inizio di questo .

viaggio all'interno-dei processi di costruzione dell’alte-

rita nella nostra societd, con particolare riferimento -

all'«altro» musulmano, ci sembra particolarmente utile
tenere bene in mente le parole con cui Edward Said
concludeva 'Introduzione a un suo saggio che nel 1981,
pit di vent’anni fa, aveva individuato con estrema h-

- cidita alcune delle questioni centrali del complesso gio-

co di specchi deformanti con cui i mondi occidentali e
i mondi islamici si sarebbero confrontati negli anni a
venire: _

Utilizzando le qualita di un buon lettore critico per tenta-
re di districare il senso dal non senso, tivolgendo le doman-
de adeguate e attendendo risposte pertinenti, chiunque pud

' imparare qualcosa sia sull’«islam» o il mondo islamico sia su-

gli uomini, le donne e le culture che vivono al suo interno, che
patlano le sue lingue, respirano la sua aria, producono le sue
storie e le sue societd. A quel punto comincia una conoscen-
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za umanistica e si inizia a farsi carico di una responsabilita co-

‘munitaria per quella conoscenza (1997, p. LIx).

»

Un suggerimento quanto mai opportuno, che ci ha

condotto a mantenere uno sguardo-mobile sulla realth -

con cui ci andavamo a confrontare: attento, si, all'islam
«di carta» — quello descritto dai libri e dalla carta stam-
pata—ma, al contempo, tivolto all’islam «di carne» (Al-
lievi 2002), I'islam quotidiano, vivo, fatto di donne e uo-
mini incontrati nelle strade delle nostre cittd. Donne e

- uomini che/ pur molto diversi per et3, nazionalits, pro-

fessione, classe sociale e livello culturale, risultano acco-
munati dal fatto di fare riferimento, hella definizione di
sé, alla propria religione (di origine o di appartenenza).
E cioe¢ alla'propria musulmanita, indipendentemente
dal fatto che questa sia vissuta come il principale 0 uno
dei tanti riferimenti identitari possibili. Perché si pud
essere musulmani in modi assai diversi che spesso cam-
biano in maniera significativa nel corso della vita stessa.
Proprio. come avviene con altre forme di identita.

Iz
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Islam %msﬁ,ﬁom“

caratteristiche, dinamiche,
linee di tendenza

Lattenzione delle scienze sociali, e in particolare della
sociologia, nei confronti delle popolazioni musulmane
che, a partire dagli anni Sessanta del secolo scorso, han-
no iniziato a stabilirsi con modalita peculiari in alcuni
paesi europei & un fatto relativamente recente’. Per an-
ni, infatti, la specificita religiosa di un numero crescen-
te di migranti, provenienti per lo pitt dall’area del Ma-
ghreb, dal Corno d’Africa e dal continente indiano
(Pakistan, Bangladesh e India), non ha destato un inte-
resse particolare.
A cosa attribuire questa scarsa attenzione?

! Da un punto di vista storico, la presenza musulmana in Europa
& ben pit antica ed & segnata da tre fasi principali di penetrazione ter-
ritoriale: nel VII-VIII secolo, con la diffusione dell’islam in Spagna e
nel Mediterraneo, seguita dall’avanzata nell Buropa orientale nel cor-
so del XIV secolo e, infine, immediatamente dopo, nel XV secolo,
dall’arrivo dei mongoli nefle steppe del Nord (cfr., fra gli altri, Goody
2004; Cardini 20014, 2001b). In questo capitolo I'attenzione & rivolta
alla fase pit recente della presenza musulmana in Europa — a cosid-
detta «nuova presenza islamica» (Gerholm, Lithman 1988) — iniziata
a partire dal periodo immediatamente successivo al secondo dopo-
guerra.
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Sul piano strettamente Zeorico, lo studio sociologico

Jell’islam costituisce un campo di riflessione piuttosto
ovane. Tra i sociologi classici — molti dei quali aveva-

mo pur fatto dei fenoment religiosi 'oggetto di ricerca
centrale del proprio lavoro (basti pensare a Comie e a

Uc&%&é ~, solo Max Weber aveva rivolto all’islam
te della sua attenzione nell’ambito dell’opera in-
ta Sociologra delle religioni, senza avere 'oppor:-
runita di concludere l'indagine comparativa delle reli-
gioni che il suo studio si proponeva di effettuare. Mala
mwmﬁgﬁgm nei nOﬁmHosﬁ mm:nﬁmﬁb da parte dei s0-
ciologinoné ﬁbwomﬂgﬁm\.ﬁ‘nommsﬁwam. a questa sorta di
yuoto di riferimenti teorici «autorevolis. Il fatto che la
sociologia sia nata nel cuore mmzvm.cwo.vm moderna r.m
fatto 1 che essa st mwm posta, sin %&;Eﬁo“ come una ri-
flessione sugli effetti mmﬁm modernitd e sulle logiche nr.m
smimavano le societd sviluppate. In questo quadro, I'i-
glam ha Eoggﬂwﬁm‘mgﬁmwo a @2\%:”@ un oggetto
rileyante, in termini moQ&omH@ perché percepito come
un mondo a&ﬁﬁmw non occidentale e lontano dalla
modernita. Come Eno&m.ﬁﬂwm.mmvmm, «l'islam era I'im-
pensato della scienza positivistica ereditata dal XTX se-
colo, che, incapace di Q.mﬁmmo come fatto m.o.Qo?muE.,oU
Jo relegava pella categoria del passato, tradizionale og-
getto %cu%&o%m oﬁmﬁm&ﬁv Qoo.ov p. N.@. E poi ne-
cessatio fgglungere come nei paesi storicamente in-
flyenzati dallislam siano a lungo mancate delle analisi
Jallinterno del fenomeno religioso e del rapporto fra

una ﬁmﬁ
compii

questo € : ‘ :
demica potesse, in qualche modo, interloquire. La so-,

ciologia

di questo sviluppo ritardato sembrano essere moltepli-

ci. non ultima la censura esercitata nei confronti delle
) 2
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Jasocieta pitt ampia con cui la comunita acca- -

delle religioni applicata alle relazioni fra islam -
o societ si¢ infatti affermata solo di recente. Le ragioni -

[

inchieste sociologiche iri alcune societd musulmane e, in
qualche modo, 'autocensura degli stessi sociologi mu-

. sulmani che si trovavano a operare in contesti in cui la

mmnﬁ&ﬁwmmﬁﬁm della religione rendeva difficile, se non
addirittura pericoloso, il lavoro di riflessione critica.

Dal punto di vista storico, invece, il silenzio sulla pre-
senza musulmana in alcuni paesi europei, come la Fran-
cia, la Gran Bretagna e I'Olanda, sembra essere ricon-
ducibile alla storia delle loro relazioni con l'islam e, in
particolare, alle dinamiche postcoloniali. E questo il mo-
mento in cuiavviene una sorta di rovesciamento dei rap-
porti che avevano caratterizzato i contatti con I'Europa:
non pitt incontro negli spazi colonizzati dall’ occidente,
ma inconiro iz occidente (Dassetto 1994). Qui Parrivo
massiccio di immigrati ha costituito inizialmente un ef-
fetto della decolonizzazione e del postcolonialismo, fe-
nomeni, questi, con cui le ex potenze europee hanno
avuto a lungo difficolta a confrontarsi criticamente. La
scarsa attenzione nei riguardi dell’appartenenza religio-
sa degli immigrati che arrivavano in Europa era, inoltre,
legata al fatto che in quella fase del loro ciclo migratorio
e dell’attivazione di riferimenti identitari queste popola-
zioni «non si presentavano sulla scena pubblica in quan-
to musulmanes (ivi, p. 14). Lislatn éra portato in terra di
emigrazione, racchiuso, quasi inconsapevolmente, «nel-
le loro valigie», assieme a una congerie di elementi lega-
ti alla nazionalita e alla piti generale cultura d’origine. I1
riferimento all'islam veniva inscritto all’interno della
problematica pitt ampia dell'identita culturale e non era,
quindi, percepito come un aspetto rilevante che richie-
deva un’attenzione particolare.

* Questa distrazione, da parte degli osservatori eurd-
pei, se da un lato sembra essere legata a un iniziale, effet-
tivo silenzio degli stessi migranti —giunti originariamen-

i -
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te in cerca di lavoro in una prospettiva temporanea —, €
riconducibile anche a fattori piti propriamente politic, I

paesi di iniziale immigrazione di queste popolazioni — e

il caso tedesco sembra essere par ticolarmente significati-

vo —hanno a lungo evitato di riconoscere I’ esistenza stes-
sa. di.un fenomeno migratorio stabile e Emﬁa&vam sul
proprio territorio (Allievi 1996). La necessita di proce-
dere speditamente con la ricostruzione wom%&rnm ele
esigenze del nuovo ciclo economico facevano si che la
Bmwomowmg immigrata fosse giudicata B%m@msmmwmm
Ma poi latteggiamento generale & stato quello di corisi-

derare non solo i migranti, ma anche i loro figli e nipoti’

— nati e cresciuti in Europa — come Gastarbeiter, lavora-
tori ospiti. Se, per un verso, le conseguenze sociali e reli-
giose della migrazione venivano inizialmente AAH&E&@
dagli stessi immigrati — per i quali il progetto migratorio
era destinato ad avere breve durata —, dall’altro, la loro
negazione era in sintonia con la visione dominante, tesa
a promuovere una politica di immigrazione pianificata e
organizzata tra il mondo dell'impresa e i principali Stati
europel.

A partire dalla seconda meta degli anni Settanta del
secolo scorso il processo di graduale visibilizzazione
della dimensione religiosa di queste popolazioni immi-
grate e della loro identita islamica inizia ad acquisire ri-
levanza crescente. In coincidenza con la progressiva sta-

bilizzazione sul territorio europeo, Iislam viene tolto-

dalle valigie e socializzato, vissuto collettivamente, mo-
strato, reso pubblico m:bm scena sociale, politica e isti-
tuzionale, attivando modi peculiari di essere musulma-
no nel contesto mﬁommo

nienti da paesi storicamente modellati dal mm.nuo H&mﬁﬁo.
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Dall’originario islam migratorio, &\%SSQS in terra eu-
-+ ropea (Dassetto, Bastenier 1984), si ¢ passati, non senza

conflitti, tensioni e incomprensioni, a un islam posznzi-
gratorio (Allievi 2002), éndogeno, autoctono, europeiz-
zaro (Maréchal er al. 2003), europeo, transnazionale.

"Quelli che potrebbero semplicemente apparire come

modi diversi di definire un fenomeno — 'emergere del-
I'islam come seconda religione d’Europa - delineano, in
realt, fasi differenti della presenza musulmana in occi-
dente, modalita plurime di appartenenza, pratiche sim-
boliche, culturali, politiche e sociali estremamente va-
riegate. Dagli iniziali silenzi da parte degli studiosi si &
passati, a partite dalla fine degli anni Settanta e, in modo
strutturato, dai primi anni Ottanta, a una riflessione pitt
sistematica sul fatto sociale musulmano in Europa. Li-
slam diventa un oggetto di studio «moderno» nel mo-
mentoin cuisiradicanel contesto europeo, esce dallasua
geografia culturale tradizionale. Ed & proprio su questo
confronto—islam, daunlato, e modernasocieta europea,
dall’altro — che si dirigera 'attenzione dei ricercatori.

Ma qual ¢, attualmente, il bilancio complessivo che
si pud ricavare da tali studi? E che immagine possiamo
delineare dell’islam d’Europa?

2.1. La progressiva visibilita dellislam in Europa -

Nell’arco di pochi anni; 'islam & divenuto la seconda
presenza religiosa in Europa. Alla fine degli anni No-
vanta si stimava, infatti, che circa il 4% della popolazio-
ne europea occidentale fosse direttamente o indiretta-
mente di origine musulmana, paria 11-12 milioni di per-
sone (Maréchal ez al. 2003, pp. xxvI-xxVIL; vedi tab. 1),

2 E opportuno notare come l'effettiva consistenza numerica dei
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Tab. 1. Stima della popolazione musulmana nei paest membri
dell’Unione Europea (fine anni Novanta) _

‘ Popolazione musulmana.
En - stimata -+’

-":4.000,000-4.500.000-

5 00,00
e 3,040,000,
L 370.000:

L0 2.30,000-38,000
L 300.000;
300000

1,591,000
11.000.000-12.000.000

Fonte: Maréchal ez al. 2003, pp. xxiv-xxv

Aggiungendo a questa cifra anche i musulmani resi-
denti in alcuni paesi dell’Europa dell’Est (quali la Bul-
garia, la Romania, 'Ungheria, la Polonia) e in Svizzera,
si arrivava a stimare la presenza musulmana in Furopa
attorno ai 14 milioni di persone: «& evidente — chiosa-

musulmani in Europa rappresenti una questione piuttosto dibattuta
a causa delle difficoltd legate alla disponibilita di dati accurati-e com-
parabili. Quindi, probabilmente, sarebbe piit corretto patlare di sti-
me che riguardano il numero di coloro a cui viene attribuita la quali-
fica di musulmano/a.
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del secolo] scorso, si sono diretti-inizialmente verso i

1
i

~vano gli autori a commento di questi dati — che lo spa--

zio dell’Europa & pitt o meno incluso nello spazio che &
tradizionalmente musulmano» (ivi, p. xxvm). Europa,
quindi, vista come I"ultima nuova propaggine della Uss-

“ma —la comunita dei credenti —islamica.

Questa presenza — che comprende anche circa cen-
tomila convertiti all'islam (ivi, p. xxv1) - si & andata co-
stituéndo'in gran parte a seguito di consistenti flussi mi-
gratori che, a partire dagli anni Cinquanta e Sessanta
paesi del Nord Europa, per poi stabilirsi, nei decenni
successivi,jnelle aree centrali e meridionali del territorio

-europeo®. All'origine. della progressiva visibilita dell’i-

slam in Europa vi & quindi un fenomeno sociale — qual
& 'immigrazione — che nulla ha a che fare, quanto me-

no in modo diretto, con la religione. Uislam in Europa -

«nasce migrantes (Allievi 2002, p. 40) e non come il ri-
sultato di un disegno specifico, quanto, piuttosto, come
conseguenza inattesa di progetti esistenziali, motivazio-
ni individuali, iniziative personali orientati alla ricerca

di condizioni di vita pit soddisfacenti e di un maggiore

benessere economico.

Ma quali sono state le principali fasi che hanno scan-
dito la storia moderna della presenza musulmana in Eu-
ropa? Analizzando le dinamiche dei cicli migratori# che

? Come nota, fra ghi altri, Bassani Tibi, & erroneo collegare la pre-

.senza dell’islam in Eutopa esclusivamente al fenomeno migratorio,

dal momento che circa otto milioni di musulmani autoctoni vivono
nei paesi dell’Europa sud-orientale (Tibi 2002, p. 33). Ma nell’ambi-
to del nostro discorso ci concentreremo, qualora non fosse specifica-
to diversamente, sui paesi dell’Europa centrale e occidentale.

* Nonostante sia piti corretto parlare di «fasi» migratorie, ritenia-
mo comungque opportuno fare riferimento alla definizione di «ciclo mi-
gratorio» fornita da Allievi e Dassetto: «il processo attraverso il quale
popolazioni appartenenti 2 uno spazio economico periferico entrano,
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hanno coinvolto i principali paesi europei nel corso de- -

gli ultimi quarant’anni & possibile individuare, al loro

interno, 1 rispettivi €cicli musulmaniz\che hanno segna-

to Pinsediamento dellislam in terra europea (Allievi,
Dassetto 1993). . !

u |
2.1.1. Le fasi dell'immigrazione musulmana |
La prima fase migratoria musulmano di una' certa con-
sistenza ha avuto inizio negli anni Sessanta del secolo

“scorso in un contesto storico-politico segnato, da un la-

to, dal blocco dell'immigrazione dai paesi dell’Europa
orientale (a seguito della costruzione nel 1961 del muro
di Betlino) e, dall’altro, dalla progressiva indipendenza
dei paesi del Maghreb. Le esigenze di produzione del-
I'Europa postbellica, prima, e del miracolo economico,
poi, e le disillusioni innescate dai processi di indipen-
denza nazionale nei paesi musulmani crearono, quindi,
le condizioni per un incontro fra il mondo europeo e
quello musulmano. TI bisogno di manodopera connes-
so alla ricostruzione porto i paesi europei a siglare con
i paesi musulmani accordi che determinarono un mas-

siccio ingresso di lavoratori privi-di qualifica nell'indu- -

stria e nel terziario di basso livello®. Il retaggio dei lega-

si stabiliscono e si insediano nei paesi centrali dell’economia capitali-
stica» (1993, p. 46), o, comungue, in paesi particolarmente forti dal
punto vista economico o moﬁowowano (Bastenier ef al. 1990, pp. 8-16).

A questo proposito, Pacini precisa come il ciclo migratorio possa esse-
re.definito «sia da sequenze temporali che si esprimono nella fase di

prima immigrazione e di stanziamento pii 0 meno ﬁmBHuoSmmo e defi-

nitivo, sia dalle pratiche economiche, sociali e culturali messe in atto
dagli immigrati per entrare in relazione con la societa di accoglienza e
per mSTENNmHE definitivamente in essa» (2000, pp. 21-22).

cA @smmﬁo riguardo & opportuno ricordare come, fra gli immigrati
provenienti dalle ex colonie francesi, britanniche e olandesi — che po-
tevano acquisire la nuova cittadinanza proprio in virtd del legame co-
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mi stabilitisi durante il periodo ccloniale, ovviamente,
favori'emergere di flussi preferenziali verso paesi come
la Francia, il Regno Unito e 'Olanda, che si trovarono a
spetiméntare un vasto fenomeno di 7 immigrazione post-
colontale. Uomini e, in misura assai minore, donne pro-
venienti mm:wﬁmmﬂm dal Marocco e mmmv?nﬂnm setten-
trionale si diressero prevalentemente verso la Francia,
mentre il Regno Unito divenne la meta @Smmwmbﬁ&m di
pakistani, indiani, bengalesi e afrocaraibici. Nel caso
dell’Olanda si assistette soprattutto all'ingresso di immi-
grati provenienti dall’Indonesia, dalle Molucche e, in
misura consistente, dal msﬁamgm La Germania, invece,
che non aveva alle %mmm un passato coloniale, divento in

‘quegli anni — a seguito di accordi per I'immigrazione

conclusi con la Turchia qualche mese dopo la costruzio-
ne del muro di Berlino - la meta privilegiata di una con-
sistente immigrazione turca e curda: basti pensare che,
se nel 1961 erano presenti circa 6700 turchi sul territo-
rio tedesco, nel 1970 ne troviamo almeno 429.000, nel
1976 circa 1 milione, fino ad atrivare a oltre 2,3 milioni
alla fine degli anni Novanta (Vertovec, Peach 1997, p.
19; Maréchal er al. 2003, p. xx1V).

Come ricorda Dassetto, «Si tratta di un movimento
d’immigrazione classico, relativamente Rm&mggﬁmﬁo
accettato da tutti, immigrati e autoctoni, come un’im-
migrazione temporanea, un soggiorno che avrebbe con-
sentito all’immigrato di accumulare denaro e, diceva
POCSE, competenze professionali moderne, per rein-
vestire sia 'uno che le altre nel paese di origine al pro-

loniale —, fossero presenti anche individui appartenenti alle classi me-
die, dotati di livelli di scolarizzazione pit elevati, una conoscenza del- -
lalingua dei paesi di destinazione e una maggiore familiarita con i lo-
ro valoti, norme e pratiche (Bujis, Rath 2002, p. 6).
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@uo. ritornoy (1994, p. 24). Questa prima presenza era -

caratterizzata, quindi, dal fatto di essere regolamentata,
tempotanea € composta, pet lo pitl, da popolazioni che
s inserivano negli strati inferiori della classe operaia dei
_.om% di destinazione, spesso «marginali» sia nella so-
cieta di partenza che in quella di arrivo. ’aspetto che
qui interessa sottolineare & dato dal fatto che questi im-
migrati erano ancora definiti dalla societa ospitante sul-
Ja base della loro funzione economica (lavoratori ospi-
ti) e della nazionalita, e solo in minima parte dalla loro
cultura o religione. Erano percepiti come «migranti per
definiziones. 1l fatto che la gran parte di loro fosse an-
che di religione musulmana non sembrava ancora rive-
stire particolare importanza. :

E solo nel corso del decennio successivo — e ciog tra
Ia fiie degli anni Sessanta e la met3 degli anni Settanta —
cheil processo di graduale visibilita della fede musulma-
na inizio ad acquisire una certa evidenza: quando, ciog,
si scoptd che la definizione @mmvm@wmagmbwm di queste
popolazioni immigrate non era pil riconducibile esclu-
sivamente alla loro cultura di origine o nazionalita. La
seconda fase migratoria musulmana con cui si confrontd
'Europa di quegli anni vide, innanzitutto, 'avvio di mo-
yimenti migratorl piuttosto sregolati e dalle dimensioni
massicce, che subirono un forte ridimensionamento nel
1973-1974 con la chiusura delle frontiere decisa dai pae-
si nord-europel a seguito della prima grande crisi petro-
lifera. La forte recessione economica e I'aumento della
disoccupazione sia tra i lavoratori autoctoni che fra quel-
Ji jmmigrati portd a un sostanziale cambiamento nelle
mo_ﬁ%m migratorie fino ad allora perseguite. La deci-
sione di bloccare 1 nuovi flussi migratori chiudendo le
frontiere, da un lato, e 'impossibilita di rientrare in Fu-
ropa in caso di ritorno al paese di origine, dall’altro, se-
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“gnarono un’evoluzione fondamentale dell'esperienza

migratoria; Da permanenza temporanea, I'emigrazione
inizio a essere progettata come stanziamento definitivo,
attraverso 'attivazione dei anow%csmmﬁmﬁm familiari
che costituirono uno degli agenti principali dei processi
di stabilizzazione delle comunita immigrate musulmane

in Europa. Contrariamente a quanto programmato in

otigine dagli stessi Sﬁémwmm la ricomposizione delle fa-
miglie avvenne in Europa, in terra di emigrazione. Que-
sto fatto inedito segnd un cambiamento sostanziale nel-

le strategie sociali, politiche e oc:cwmr di cui saranno
protagonisti i musulmani europei nei decenni successi-
vi. Dattivazione dell'appartenenza islamica come una

delle fonti principali di una forte EQEP sia sul piano

personale che su quello collettivo, & stata infatti stret-
tamente legata alle esigenze di Hm%ombamﬁo nei nuovi
contesti urbani, In citta come Parigi, zmaﬂmwm Londra,

Bradford, Berlino sorsero numerose, in quegli anni, le
prime sale di preghiera — espressione Smmmu;m di @:mmﬁo_
cambiamento di mentalitd —, che risultarono rivestire un
ruolo rilevante sia sul piano sociale che su quello simbo-
lico. Ma, d’altro canto, per i musulmani si moltiplicaro-
no anche le occasion di i interazione con la societd circo-
stante e le opportunita di contatto con ambienti dispa-
rati: la scuola, la pubblica amministrazione, le istituzio-
ni locali. In quel periodo si posero le basi per ampliare
gli orizzonti di vita e per Zzventare un modo di essere
musulmani nel contesto europeo.

Nel corso degli anni Ottanta, il processo di consoli-
damento delle comuniti musulmane nei paesi dell’Eu-
ropa centro-settentrionale era ormai avviato. La terza .
fase migratoria che ebbe inizio in quel periodo si pre- -
sentava in modo assai fluido e mmwmm&mﬁmbgﬁo Si trat-
tava di flussi composti sia da immigrati «economici»
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%w da n?mamﬁ politici e richiedenti asilo, . m@Sﬁ m:v@ .

migrazione da un intreccio di motivazioni a carattere
economico.e u.uorﬁnom Anche i ?Qﬂo moﬂoﬁczﬁw&m
dei nuovi migranti nmﬁgo mmﬁﬂgﬁmﬁm da individui
semianalfabeti, provenienti per lo piti dalle zone rurali,

comincid a crescere la popolazione immigrata giovane,
originaria delle aree urbane e con un buon livello di sco-
larizzazione. Le restrizioni imposte dalle meH in mate-
ria di immigrazione introdotte in diversi paesi dell’Eu-
ropa occidentale fecero si che questi movimenti di per-
sone assumessero spesso i tratti della clandestinita. I mi-
granti si dirigevano ora verso @smmr Stati — quali la Spa-
gna, I'Ttalia e la Grecia — che, grazie all'assenza di una
legislazione restrittiva in materia di i immigrazione e alla
relativa facilita di EmmEﬁmHBmEo via mare, risultavano
maggiormente accessibili. I paesi del Mediterraneo fu-

rono particolarmente coinvolti nel nuovo ciclo immi-
gratorio. Ma anche quelli di pit antica immigrazione,
come la Germania, furono investiti in maniera massic-
cia da flussi di rifugiati provenienti, per lo pit, dall’Af-

ghanistan, dall’Iran, dal Libano e dalla Bosnia- Erzego-
vina. Laffermazione dell’islam in Europa nel corso di
questi anni, inoltre, avvenne wmg&&ﬁwoﬁm mzo mﬁr_%

mondo musulmano che sulla scena Bﬁmgmﬁom&mﬂ La
gran parte dei migranti musulmani che arrivd in Euro-
pa nel corso degli anni Ottanta era cresciuta in un’at-

¢ Molti migranti di origine Ezm&BmmP in quegli anni, proveniva-
no anche da alcuni paesi dell’ex blocco sovietico, in @mﬁsooﬂmwm dalla
Bosnia-Frzegovina.

7 Fra gli eventi piit rilevanti che investirono il mondo musulmano
nel corso di quegli anni si possono ricordare la guerra dei sei giorni,
la fine del nasserismo, I'ascesa di Gheddafi, I'influenza di Khomeyni,
Pemergere di nuovi movimenti islamici: cfr. Dassetto 1994,
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miosfera generale di rafforzamento dei riferimenti all’i-
“slam. Di nOﬁmmmmnDNm una volta giunti in Europa, tese-

ro a circondarsi di segni visibili della loro appartenenza
religiosa e a favorire la socializzazione dei propri mmr in
questo contesto. LEuropa, proprio in quegli anni, di-
vento, inolire, terra di predicazione per Iislam. .
Il carattere destrutturato, @orBono e fluido di que-
sta fase del processo migratorio si accentud ulterior-
mente nel corso degli anni Novanta. Durante gli ultimi
dieci anni, 'Europa occidentale Wm assistito all’arrivo di
un consistente humero di migranti provenienti non so-
lo.da paesi di origine musulmana ~ quali I'Iraq e il Kur-
n:mgﬁ turco e iracheno, la Somalia, Eritrea e I’Afgha-
nistan — ma anche da alcune aree mmﬁ Europa balcanica
(come nel caso della Bosnia, dell’Albania e di altre zo-
ne della ex Jugoslavia). Si tratta di migrazioni eteroge-
nee innescate da motivazioni a carattere economico, so-
ciale e politico che non sempre & facile %mﬂbmcmam ti-
chiedenti asilo, ﬁ?mﬁﬁ studenti, @wowmﬂoémﬂ con un
livello socioeconomico e uno status politico estrema-
mente variegato. Ma accanto alla nuova fase migratoria
musulmana, le societd europee occidentali assistono an-
che a un rilevante mutamento a carattere- %Bomﬂm.@no
legato al fatto che i musulmani non sono piit soltanto
immigrati. Un numero consistente di musulmani che ri-
siede ommw in Europa € nato e cresciuto in @gww medesi-
mi paesi di residenza: in alcuni casi, poi, i cosiddetti
«nativi» costituiscono gia la maggioranza, mentre cre-
sce uha nuova generazione composta da nipoti e proni-
poti dei primi migranti musulmani. In paesi come la
Francia ela Gran Bretagna, ad esempio, la sequenza che

.aveva visto una sorta di evoluzione nella percezione dei

musulmani da lavorators ospiti a residenti permanenti e,
infine, a cittadini — che aveva segnato «la fine delle pre-
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tese universaliste e imperialiste delle culture europee
mettendo su uno stesso piano di cmcmmrmsﬁ il coloniz-
sato e il colonizzatores (Cesari 2005, pp. 38-39) — si &
andata arricchendo di ulteriori figure, quali quelle del
nativo o autoctono e del convertito, che rendono attual-
mente la Bo_,‘mowomE sociale dell’islam mcmovmo estre-
mamente varia e complessa.

2.2, Lislam in Italia

Se dal contesto europeo H?oﬂmwmgo lo sguardo alla si-
tuazione italiana, emerge in modo assai evidente come il
fenomeno musulmano sia stato a lungo quasi del tutto
inesplorato. Una delle prime ricerche a carattete scien-
tifico sull’islam in Italia & stata pubblicata nel 1993 (Al-
lievi, Dassetto 1993), circa dieci anni dopo che studi si-
mili erano stati effettuati in altri wmmﬁ europei®. La prin-
cipale ragione di un simile ritardo & sicuramente da ri-
condurre al diverso andamento assunto in Italia dal fe-
nomeno migratorio rispetto a quanto avvenuto in altri
paesi dell’Europa continentale. Per. decenni paese di
emigrazione e serbatoio di’ Embo@o@mg per numerosi
paesi occidentali, solo da poco pil di un ventennio I'I-
talia & divenuta terra di immigrazione, @mmmmbmo attra-
verso fasi intermedie che hanno visto coesistere i due fe-
noment. Tnoltre, secondo alcuni, allorigine di questa at-
tenzione tardiva sembra che vi sia stato, da un lato, una
sorta di «pregiudizio» da parte di certi studiosi a rivol-

gere la propria attenzione verso I'emersione del fattore:

religioso come elemento caratteristico di un fenomeno
sociale; dall’altro, una scarsa motivazione a effettuare ri-

8 Per una rassegna gvromnmwom sullo stato della ricerca sui musul-

=% mani in Europa si rinvia a Dassetto, Conrad 1996; Bujis, Rath 2002.
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cerche empiriche in materia di immigrazione che esulas-

- sero da ricognizioni a carattere statistico o da riferimenti

a fonti ufficiali (Allievi 1997). Le comunita musulmane
esistenti sul territorio italiano erano lontane dall’essere
conosciute con lo stesso livello di interesse e approfon-
dimento mo%nmﬁo invece, all’islam nei luoghi di origine.

Oggi, a %mﬁmst di poco pit di dieci anni da quella
mappatura preliminare dell’islam in Italia, si sono mol-
tiplicati gli studi e le inchieste sulle comunitd musulma-
ne nel nostro paese e le dinamiche che le attraversano.
Vediamo, dunque, quali sono i tratti distintivi di questa
presenza. | : .

2.2.1. G%a&m\&&gm della presenza musulmana

In Ttalia, il fenomeno gmﬁmﬁobo chﬁﬁmso ha avuto .

inizio, come si & accennato, in epoca molto piu recente

rispetto ad altri paesi europei. Nonostante si faccia spes-
50 tiferimento al fatto che la presenza dei musulmani in
Italia sia da configurare piti nei termini di un «ritornos
che non di una «novita assoluta» —dal momento che gia

-nel VII mmn&o Vi erano stati conquistatori musulmani in

Sicilia e veri e propri emirati a Bari e Taranto —, & bmmr
anniSettanta del Novecento che iniziano a giungerei pri-

mi studenti; Scm&BmE Questi si insediano nelle princi-
pali cittd universitarie, seguiti, mo@o qualche anno, dal-

Parrivo dii immigrati, spinti per lo piti da ragioni econo-:

miche. Ma gli elementi di peculiarita del caso italiano
non sono solo riconducibili alla dimensione temporale.
Sensibilmente diverse appaiono anche le caratteristiche
del ciclo musulmano. Innanzitutto, va notata I'estrema
varietd dei paesi di provenienza dei musulmani presenti

T
in Ttalia, L'immigrazione musulmana, infatti, assume fin

da subito le omwmﬁwﬁmg&m diun &Bo&ﬁo EHREHOVV _

i
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Eanmmﬁow&m a causa dell’assenza di relazioni_ @Q&o-
giate conleex colonie — come nel caso della Francia, del:
Ia Gran Bretagna e dell’Olanda—e della: particolare po-
sizione geografica al centro di spinte migratorie prove-
nienti sia da Est che da Sud. Setra mr studenti erano pre-
valenti le origini mediorientali, egiziana e mo_B&m.. THiT6-
vi flussi di immigrati vedono una maggiore presenza di
Bmmgagz senegalesi, egiziani, a cuisi mmmEbmoso dal
1991 in poi, albanesi e B&&BmE ?.959@ i dalle zo-

ne della ex ?mo&mﬁm (tab. 2).

Tab. 2. Stima sull' andamento percentuale della presenza di
musulmani in Italia sul totale degli immigrats, 1991-2003

Fonte: Caritas/Migrantes 2004; stime su dati del ministero dell’Interno

|
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Daun punto di vista @orﬂno sociale e oﬁﬁﬁ&ﬁ poi,
i paesi di provenienza dei nuovi immigrati sono profon-
damente cambiati rispetto a quando esportavano ma-

womowmg nell’Europa centro-settentrionale alcuni de-

" cenni prima. Basti pensare ai @Snmmﬁ di cambiamento

sociale e di modernizzazione avviati in alcune aree del
mondo arabo, ma anche alla maggiore effervescenza
islamica di altre. Si tratta di paesi investiti — come sot-
tolinea Guolo — «dal ciclo lungo del risveglio dell'islam
caratterizzato dal fenomeno del ‘ritorno alla moschea’ e
dalla politicizzazione della militanza religiosa» (1999, p.
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- 68). Tutto cid, come vedremo, non mancherd di influen-

zare le dinamiche caratteristiche del processo di radica-

- mento dell’islam in Ttalia.

Questa prima generazione & composta principalmen-
te da immigrati solitari, senza famiglia, provenienti da
atee rurali, con un basso livello di istruzione, un proget-
to migratorio a tempo determinato e un EmE fortemen-
te ancorato alle tradizioni di provenienza (Gritti 2001).
La rete di sale di preghiera e altri luoghi di culto aperta
dagli studenti musulmani riuniti nell USMI (Unione
&mmr studenti musulmani in Ttalia) nelle principali citta
universitarie — fra cul Milano, Genova, Torino, Pavia,
Perugia, Padova, Parma, Ferrara, Bologna, Napoli, Ba-
ri, Siena, I’ Aquila, Camerino — ha costituito un punto di
riferimento importante nello sviluppo di centri islamici
pil strutturati rivolti ai nuovi immigrati musulmani. A
partire dagli anni Ottanta, infatti, si diffondono nel pae-

se, a EBO.,, crescente, Tuoghi di incontro, organismi ¢ as-
sociazioni di matrice musulmana che riflettono una mol-
teplicita di pratiche connesse all’islam e che costituisco-
no un punto di riferimento essenziale per molti. La tra-
sformazione &m@@@&&@&o — inteso come soggetto so-
cioeconomico — in musulmano — é ciod soggetto socio-
religioso — avviene con una velocitd molto piti intensa
che non negli altri paesi mcwo@@ (Guolo 1999). L«isla-
mizzazione dell'immigrazione» ~intendendo con questa
espressione la visibilita %mvmmwmﬁmwmmwm all’islam all’in-
terno delle comunita immigrate — & stata molto pits rapi-
da (Allievi 2001). E infatti, un altro tratto distintivo del
caso italiano & da rinvenire nella maggiore velocita di in-
gresso e di insediamento degli immigrati musulmani,
che fanno si che I'islam nostrano assuma da subito ca-
ratteristiche di «seconda generazione» (Guolo 1999). Le
tradizionali fasi del processo migtatorio hanno subito,
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quindi, un’accelerazione, Cid sembra evidente anche.

nella notevole capacita dei leader comunitari di costitui-
re luoghi di aggregazione e spazi associativi carattetizza-
ti religiosamente che svolgevano, inizialmerte, un’im-
portante funzione di «riconnessione sociales. Dapertu-
ra di sale di preghiera e moschee, che dagli anni Ottan-
ta in poi subira un forte incremento, rispondeva proptio
alla domanda di ritrovare dignita, di «rimettere ordines
nelle comunita dei migranti musulmani, molti dei quali,
giunti clandestinamente in Italia, si erano poi trovati
coinvolti in attivitd legate all’economia informale o, in al-

cuni casi, a quella oﬁBSmK Come ricorda uno dei diri-
genti di una moschea torinese, agli inizila sua attivita era
pit simile a quella di un educatore di strada e consiste-
va nel «ripulire» il centro della citta da tutti quei magh-

rebini che non si comportavano in modo conforme: -

«clo® insegnare alla gente a essere educati, a non bere al-

col, a non rubare, 4 non usare un linguaggio sporco [...].
Raccoglievamo la gente, la portavamo alla moschea, gli
parlavamo e gli davamo da mangiare» (cit. in Schmidt di
Friedberg 2002, pp. 154-155).

In seguito, le sale di preghiera risponderanno a una
domanda di «socializzazione religiosa» legata all’esigen-
za di trasmettere 'islam alle seconde generazioni e di
rendere «islamicamente vivibili» le citta italiane. Quin-
di, il peso maggiore assunto dall’associazionismo a ca-

“rattere culturale e religioso — composto non solo dalle

moschee e dai centri di preghiera, ma anche dai movi-
menti religiosi, dalle associazioni a carattere etnico (le

cosiddette amzicales) e dalle altre istanze rappresentative .

dell’islam nazionale® — sembra essere un’altra caratteri-

9 Si fa qui riferimento a vari attori sociali collettivi e organismi rap-

" presentativi dell’islam in Ttalia, fra cui 'UCOII (Unione delle comu-
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stica peculiare del contesto italiano. Questi Eom? da ri-
fugio culturale e religioso in cui immergersi nel tempo
libero «per dimenticare», sono diventati sempre piti dei
canali di «integrazione nello spazio pubblico oltre che
di consolidamento delle identita personali» (Allievi,
Dassetto 1993, p. 232). Ovviamente, & opportuno nota-
re come queste entita dall’orientamento eterogeneo (al-
cune Hmﬂm a forme di neotradizionalismo e ad approc-
ci pitt radicali, altre orientate verso un islam pil: spiri-
tuale e m@orﬁnov sono lungi dal rappresentare la tota-
lita dei musulmani presenti in Ttalia, molti dei quali pre-
feriscono mantenere un atteggiamento di tipo laico o
forme pili interiotizzate e privatistiche di religiosita®®.
Riassumendo, fra mr elementi caratteristici che han-
no segnato, sin dai suoi inizi, la presenza musulmana in

Ttalia ﬁoo&sgo. la sostanziale: novitd del fenomeno’

— comparso in forma piti strutturata a partire dagli an-

ni Settanta mmm secolo scorso —, la provenienza NNNS“S-
zionale degli immigrati, la maggiore velocita di ingresso

e di insediamento nella societa italiana, la molseplicita

delle forme associative e organizzative e, di conseguenza,
la pluralita di interpretazioni dell’islam a cuifanno riferi-
mento i vari gruppi. Queste caratteristiche sottolineano

i

nité e delle organizzazioni islamiche in Ttalia), il Centro islamico cul-
tarale d’Ttalia — 2 cui fa riferimento la grande moschea di Roma —, la
Lega musulmana’ mondiale-Italia, il Consiglio islamico %H?Em la
COREIS (Comunita religiosa @mbﬁnmv composta per lo piti da con-

vertiti italiani —, P AMI gmmoemﬁomm musulmani italiani) — con sede -

a Roma. Per un’analisi degli organi rappresentativi dell'islam italiano
¢ delle loro strategie si rimanda a: Allievi, Dassetto 1993; Allievi 1994:
Pacini 2000; Gritti, Allam 2001; Allievi 2002; Guolo 2003.

19 A questi vanno aggiunti i cosiddetti musulmani sociologict, ciog
musulmani «eventualmente attivi nel mondo delle moschee e nel loro
‘indotto’, interessati e partecipi insomma al suo aspetto religioso e
culturale in senso Hmﬁo ma poco o punto interessati a dinamiche politi-
co- onnSKEﬁZm wE ampie» QE&S 2002, p. 57).
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la natura plurale, differenziata, multiforme dell’islam

italiano che, al pari di quello europeo, appare orientato
al movimento, alla relazione, ma anche alla contamina-
zione e all’i :#w%mbm:mﬁowm con il contesto B cui si tro-
va a esprimersi e operare. !
!
|

t

2.3. Lislam oltre 'immigrazione _

Come si & avuto modo di accennare nelle pagine prece-
denti, la popolazione musulmana dei @ﬁsﬁmmr paesi
dell’ ﬁ:wo@m centro-occidentale, attualmente, & compo-
sta solo in parte da immigrati. In Fra ncia e @méﬁmﬁm
ad esempio, la maggioranza dei musulmani che vive m&
territorio nazionale possiede la cittadinanza del paese di
residenza (grazie anche a una legislazione favorevole in
tal senso). Se nelle aree di piti antica immigrazione ci
troviamo gia all’esistenza di una terza generazione di-
scendente dai primi migranti — cittadini a tutti ghi effet-
ti del paese in'cui sono nati e cresciuti —, in Italia e ne-
gl altri paesi dellEuropa meridionale la consistenza
delle seconde generazioni assume un’evidenza crescen-
te. Inoltre sembra essere rilevante — soprattutto in alcu-
ni contesti — la presenza di europei convertiti all’islam
che spesso giocano un ruolo centrale nei processi di
istituzionalizzazione e nelle strategie di rappresentanza
delle wo@o@ﬁoﬁ musulmane. Come gia notava Dasset-
to agli inizi degli anni Novanta del mmooHo scorso, richia-
mandosi alla situazione europea, «si comincia a perce-
pire che il riferimento allislam va al di Ia della situazio-
he migratoria e interessa popolazioni avanzate nella lo-

ro fase d’insediamento» (1994, p. 125). Oggi, quella’

percezione sembra essere divenuta un dato di fatto con
cul & necessario confrontarsi, utilizzando categorie di
analisi che siano in grado di comprendere I'islam al di
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" 13 del fenomeno migratorio originario: un islam oltre
- Timmigrazione. Infatti, la prospettiva degli studi migra-

tori utilizzata per analizzare 'islam trapiantato in Euro-
pa appare ora inadeguata, dal momento che siamo in
presenza di cittadini europei, che dovrebbero avere di-
ritti e doveri uguali agli autoctoni e che praticano la pro-
pria religione in forme differenziate. La «compressio-
ne», operata inizialmente dagli studiosi che si sono con-

frontati con il fenomeno, degli elementi socioculturali

con quelli di natura socioreligiosa — che ha portato a
un’identificazione dell’sslam con gli smmigrati di origi-
ne musulmana —, deve essere oggi necessatiamente su-
perata (Pace 2004a). Eppure, 'appartenenza nazionale
e la presunta origine «etnica» continuano ancora a con-
notare fortemente i meccanismi di identificazione dei

* musulmani che vivono in alcuni paesi, come ad esempio

in Italia. Termini come «arabix», «maghrebini», «norda-
fricani» — vista la predominanza di questa componente
della popolazione musulmana in Italia — o pit sempli-
cemente «stranieri», «immigrati» sono spesso associati,
nel linguaggio comune, alla qualifica di «musulmano»
o, pit1 di recente, «islamico». La percezione quotidiana
dei musulmani &, infatti, ancora fortemente etnicizzata.
Secondo Oliver Roy — che nota come questa tendenza
sia diffusa anche in paesi di piti antica immigrazione,
come la Francia —, si potrebbe patlare in proposito di
una sorta di «zeoetnicitd» caratterizzata dalla «ricostru-
zione di un gruppo a partire da marcatori selezionati, di
fatto, dalla logica del paese di accoglienza, che separa la
religione dalle altre sfere simboliche» (2003, p. 52). La
scelta di questi marcatori in grado di definire la nuova
etnicith viene effettuata, infatti, sulla base di criteri es-

senzialmente religiosi: una sorta di etichetta, che miraa
raggruppare fra loro persone in realta assai diverse ma ;
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accomunate dal tratto distintivo dell’adesione all'islam. "+ ..;
Questa operazione di «etichettamento» non tiene-con- - |
to, d’altronde, del fatto che in molti casi ci si trova di-

nanzi a cittadini che, in realtd, pur avendo origini stra-
niere, sono nati e vissuti in paesi europei da cui spesso

non si sono mai spostati. Eppure ci si ostina a percepir-
li come estranei, come racconta Fatema, giovane donna'

di origini palestinesi nata nel nostro paese e molto atti-

- va nell’associazione dei Giovani musulmani italiani:

essere musulmani in Italia, purtroppo, ancora oggi & sinoni--
.mo di essere immigrati, spesso anche additati con le conno-

tazioni negative che la parte negativa dell’immigrazione ha
portato. Ancora non ¢’é la presa di coscienza che esiste e si
sta sviluppando un islam italiano.

E infatti, questa associazione nasce nel settembre
2001, all’indomani degli attentati terroristici contro ' A-
merica, proprio con I'intento di riunire al proprig inter-
no i musulmani «con Vitaliano come prima linguas, co-
me racconta ex presidente dei Giovani musulmani
Khalid Chaouki: «Nelle moschee ¢’ poco spazio per i
musulmani non arabofoni, italiani ma anche africani.
Nel nostro gruppo gli orfundi, gli italiani ‘doc’ sono una
ventina. Noi perd ci consideriamo tutti italiani: & questa
la nostra culturas. /

E poi ci sono i casi dei cittadini autoctoni a tutti gli

effetti che, come nel caso dei convertiti, hanno abbrac-.
ciato l'islam in una fase successiva della loro esperienza.

biografica. Eppure anch’essi si trovano a essere para-

. dossalmente etichettati come stranieri, generando negli-
- altri reazioni inconsulte. Le donne che decidono di in-

dossare un abbigliamento che le rende riconoscibili in
quanto musulmane pagano, spesso, il prezzo pilt alto,
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. |
come ci racconta Asmae, una donna italiana convertita

all'islam, funzionaria in un ministero e sposata con un -

marocchino. La conosciamo virtualmente nel corso di
una serrata corrispondenza via e-mail, visto il suo atti-
vismo in tuttaiuna serie di siti web dedicati a vari aspet-
ti della cultura e della societd musulmana:

|
quando porto il velo mi prendono per straniera e certe volte
mi dicono «tornatene a casa‘tual», salvo restare a bocca aper-

ta quando dico di essere italiana. [...] i musulmani italiani di -

nascita e cultura e i giovani si trovano un po’ spiazzati [...] e
in effetti ¢’2 ancora una percezione sia nell’islam dei padxi sia
nell'opinione pubblica italiana dell’islam come qualcosa di
appartenente ad altre genti, di un prodotto dell’immigrazio-
ne. Lislam & mﬁﬁpm questo, ma non solo questo.

La questione della scarsa consapevolezza, da parte

della societa pitt ampia, dell’esistenza di un islam italia-

no a tutt gli effetti, da un lato & legata all'elevata pet-

centuale di immigrati presente all'interno della popola-
zione musulmana residente in Ttalia, ma dall’altro rive-

la come sia piuttosto difficile, per una parte della nostra
- societa, prendere atto di tendenze significative in corso.

Ne & consapevole Amina, studentessa universitaria di
19 anni, di origine palestinese, da sempre in Ttalia, che
a proposito della percezione dell’islam come «religione
degli stranieri» afferma: «posso capire che & una cultu-
Ia nUOva a questa societa e non comprensibile dalla
maggior parte della gente stessa, ma come possiamo in-

tegrarci se tutti hanno dei pregiudizi?!s. A cid bisogna

poi mmmwzbmﬁw_nrm la stessa percezione di sé in quanto
musulmano o musulmana pud anche essere vissuta in
maniera ambivalente rispetto alle proprie origini nazio-
nali. Se, da un lato, le origini culturali proprie o della fa-
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miglia (e con esseil pilt 0 meno stretto legame esistente

. . PR 3 .
con la religione) sono, in alcuni casi, rivendicate e valo-

rizzate in quanto parte integrante della proptia identita
" pur dopo molti anni di soggiorno in terra di emigra-

zione, diventata a tutti gli effetti terra di residenza sta-
bile —, in altri casi queste vengono vissute o percepite
come uno stigma, un marchio che segna una diversita.
Soprattutto pet Je nuove generazioni ¢ una &mommo% di
grande rilevanza. Mentre infatti i genitori, o in ogni ca-
so gli adulti, hanno vissuto in un contesto in cui molto

' probabilmente esisteva una certa coerenza fra identita

religiosa, sociale e nazionale, i figli, invece, si trovano a

sperimentare talvolta la differenza, se non mmmﬁwnﬁm la
contraddizione esistente fra identitd individuale, iden-
tith collettiva e identit nazionale (Cesari 2005). Le so-
luzioni a cui poi si approda concretamente nella vita
quotidiana sono inevitabilmente molteplici, soggettive,

talvolta transitorie, conflittuali, a seconda della propria
‘situazione biografica e sociale. !

«Come vivo la mia religiosita? —si chiede Dania, und
giovane studentessa universitaria di origine egiziana na-
ta in Ttalia — Direi la stessa religiosita dei miei genitori
con una mentalita all #taliana, visto che sono nata e cre-
sciuta in Italia». Se nel caso della prima. generazione

Pappartenenza religiosa era semplicemente fondata sul

patrimonio culturale originario, le nuove generazioni si
trovano a dover in qualché modo «giustificare» il riferi-

fhento all’islam, in rapporto sia alla famiglia di origine
che 4l contesto sociale pitt ampio. Lislam dei padri (e
delle madri) si & sviluppato — ed & stato vissuto — tenen-

do lo sguardo rivolto innanzitutto a un altrove, e cioe al

paese di origine al quale si guardava con' nostalgia e
rammarico. L'islam det figli (e delle figlie] si sviluppa e
si evolve, invece, nel gui e ora, in un ambiente sociale

o2

. 1"~ 'nuovo,non islamico, dove Iislam ¢ una religione mino-
‘| . ritaria — e non di maggioranza, come nei paesi di origi-

ne dei genitori—, dove non esistono modelli precisi e co-
dificati ma solo riferimenti generali,

«LVislam & uno, i musulmani no! — rivendica con for-
za Yassine, anche lui nato in Italia — La differenza che
c’é fra i miei genitori e me, fra i miei nonni e i miei ge-
nitori, fra i miel nonni e me non sono altro che i tempi
che stahno cambiando con una velocitd impensabile». E
anche se la religione, intesa come dogmi e riti, rimane

. immutata, cambia la religiosita, ciog il modo in cui si co-

struisce il rapporto con la propria fede. Al contrario dei
propri genitori — e piti in generale degli immigrati mu-
sulmani di prima generazione —, per i quali le origini e le
tradizioni importate dal paese di provenienza costitui-
vano una delle fonti principali di identificazione, i gio-
vani nati o cresciuti in Italia sentono 'esigenza di uscire
da questa sorta di «trappola» che li relega nella condi-
zione di «minoranza islamicas. Si tratta a tutti gli effetti
di un gruppo sociale che, sebbene mantenga il comune
riferimento religioso, si trova in una situazione postmi-
gratoria e tende a concepire la religione sempre meno in
termini di famiglia e tradizione e sempre piti come for-
ma di credo individuale, Come notano gli autori di un
recente studio comparato sull’islam in Europa:

Lespressione islamica delle generazioni immigrate era
profondamente integrata con il contesto culturale e le prati-
che delle regioni di origine, solitamente rurali piuttosto che
urbane. La nuova generazione sta attivamente separando, sia
in modo conscio che inconscio, cid che & culturalmente spe-
cifiéo da cid che &, invece, universale dell’islam in un proces-
so che consiste nel rivestire quest’ultimo con un nuovo abito
culturale che & orientato verso 'ambiente europeo e nel so-

+ stituire, o quanto meno reinterpretare, I'abito culturale pro-
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veniente dalle regioni di origine dei genitori (Maréchal etal-

2003, p. 534),

Edé proprio dall’incontro fra una religione antica e
un ambiente sociale inedito che si genera «un modello
europeo» di essere musulmani e musulmane (Pace
2004a). .

2.3.1. Culture, generazioni e forme di religiosita

Lislam dei padsi e delle madri, come abbiamo detto, &
spesso un islam ancora Emsmnmmﬁo dalle culture e %:o
tradizioni dei paesi di origine, del tutto sconosciute ai
tigli nati nel nuovo contesto. I confronti e gli scontri con
quellislam possono anche giungere a essere particolat-
mente serrati,

UE.B&P ad esempio, un’insegnante scappata dal-
I’Algeria a'causa dei problemi politici che hanno fune-
stato il suo paese, racconta del rammarico per non aver
potuto garantire ai propri figli il mantenimento di un le-
game con la terra e la cultura di origine. Emerge in lei il
timore che i ragazzi possano smarrirsi a causa di una

mancata o parziale educazione religiosa. I figli, infatti,

«sono sospesi fra due mondi», anche se talvolta tutto
cid che conoscono del paese di origine dei genitori & il
frutto di qualche vacanza estiva trascorsa a visitare i
nonni e gli altri parenti. Tale incontro, ricorda Khalid
Chaoulki nel suo libro autobiografico, pud arrivare an-
che a essere vissuto come un dramma per i genitori...
talvolta con toni tragicomici:

la comunicazione fra i figli dell’immigrazione islamica in Oc-
cidente [...] e i loro nonni, zii e cugini d’oltremare risulta as-

sai difficile. Vi sono storie -di vera comiciti nel fraintendi-

mento di parole in arabo o nelle lingue occidentali. Addirit-
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tufa parole pronunciate in dialetti dei paesi arabi, in italiano
corrispondone a parolacce e volgarita (2005, p. 36).

In alcuni casi, dinanzi al processo di deculturazione
dell’islam ricevuto dai propri genitori — inteso come di-

. stacco dalla cultura d’origine ~, questi ragazzi sentono
- la necessita di una nuova inculturazione — che spesso

L

assa attraverso l'autoapprendimento — i cui contenuti
p P

‘e forme rimangono sostanzialmente tutti da definire.

Nonostante il legame fra cultura di origine della fami-
glia e religione possa anche essere profondo, i giovani
vivono maggiormente sulla propria _.umzm imolteplici sti-
moli provenienti dalla societa piti ampia, dando luogo a
forme inedite di appartenenza e di identita. E infatti la

ricostruzione o riformulazione della propria identita av:"

viene anche sotto I'influenza dei modelli dominanti nei
paesi di accoglienza o di residenza. Uislam si configura,
cosl, come uno dei riferimenti identitari e si somma di
fatto a tanti altti, che possono spaziare da quelliin cam-
po musicale a quelli di natura pitt propriamente cultu-
rale o, anche, di tipo politico. Non cisi considera, in pri-
mo Fomo come rappresentanti di una religione mino-
ritaria, e non nhecessariamente si assume l'islam come
critetio fondamentale attorno a cui strutturare e defini-
re la propria identitd. Un’identita quanto mai plurima,
molteplice, in grado di modificarsi nel corso del tempo.

Viépoila mem&mwm situazione vissuta dai conver-
titi italiani in cui I'assenza di qualsiasi retaggio cultura-
le specifico w& processo di autoidentificazione in quan-

- to musulmani'é ancora pit evidente, come emerge dal-

le parole di >m_Bmm.

Ci sono decine di fratelli e sorelle italiani [...], Noi non

facciamo proselitismo ma vogliamo presentare lislam per
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quello che ¢, sganciandolo dalle tematiche legate m:gEQHmwml
zione o addirittura al terrorismo... [...]. Huﬁmowmrmnbﬁw sento
alcuni problemi di vivibilita m?nQo_m che vanno dall’accetta-
zione di un certo tipo di musica (sufi, classica, mﬁ:mﬁov al giu-
dizio su certe forme artistiche islamiche maturate in Italia —
che non hanno nulla da invidiare a quelle tradizionali — fino
alla diversa percezione che comunque noi italiani e italiane
abbiamo del pudore. O alla nostra critica di tradizioni che
nulla hanno a che fare con lislam — reclusione delle donne,
codice d’onore ~ e che fanno parte, caso mai, di una medi-
terraneita che includeva cinquant’anni fa anche noi italiani.

F frequente in loro, ad esempio, il riferimento all’as-
senza di occasioni culturali, artistiche, in cui discutere
anche di altro, e non solo di religione. In particolare la
frequente associazione — dopo i fatti dell’11 settembre —
fra islam e terrorismo gehera un profondo nwmm%wzsﬁo

pet @:& disastro — racconta una conyertita italiana - c’& an-
data di mezzo una religione meravigliosa... colma di miséri-
cordia, giustizia, m@:&mu&o e pace. Si, perché Hﬁmwmmmmﬂo che
quel disgraziato giorno ha trasmesso all’uthanita, ion ha cer-
tamente nulla a che fare con I'islam, che cf insegna: «Chiun-
que abbia ucciso un uomo che non abbia ucciso a sua volta o
che non abbia sparso-la corruzione sulla terra, sard come se
avesse ucciso l'intera umanita». [...] E giusto che un’intera
comunitd di credenti paghi per i peccati commessi da pochi?
No, non lo & Petd & questo che sta accadendo. z&g gente,
anche in Ttalia, i mﬁm&m in modo &2@8 rispetto a @ﬁgm si
fida poco dinoi, forse ci teme anche. E difficile far ¢ capire loro
che non siamo tutti kamikazeé, che siamo contro il tertorismo,
che non vogliamo piegare Hm societd occidentale e appro-
priarcene, che non esiste ' Eurabia come sostiene la Fallaci...

_
1

E necessario poi, secondo molti, distinguere netta-
mente 1 musulmani da particolari concezioni che risen-
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tono di tradizioni culturali e che nulla hanno a che fare

¢on la religione. Iislam, come ci dice un mediatore cul-
turale italiano che lavora nella Grande Moschea di Ro-
ma, «é persona, non terra», facendo proprio riferimen-
to al fatto che I’islam, al di 13 delle tradizioni e delle cul-
ture del paese di origine (la terra, m@@ﬂﬁﬁov ¢ fatto da-
gli esseri umani che fo compongono, con le loro pecu-
liarita e differenze.

2.3.2. Essere musulmani oggi in Europa

Ripercorrendo la letteratura internazionale sullislam
nella diaspora europea, emerge chiardamente come la
crescente europeizzazione delle comunita musulmane
abbia innescato tutta una serie di conseguenze non so-
lo sul piano pit propriamente demografico, politico e
sociale, ma soprattutto su quello identitario. Gia gli stu-
di sull’islam trapiantato — giunto in Europa nelle valigie
degli immigrati — erano concordi nel sottolineare come
Parrivo in terra di emigrazione non avesse semplice-
mente comportato una trasposizione della religione in
un nuovo spazio geogtafico, ma avesse richiesto una
profonda riformulazione dellidentitd religiosa. Con il
graduale radicamento delle popolazioni i EDBHmSﬁw Ie-
laborazione di un progetto di vita non piti orientato al
ritorno nel paese di origine e la ricomposizione/forma-
zione dei nuclei familiari in Europa st & dato ulteriore
impulso a una ridefinizione delle appartenenze, fra I’al-
tro gia evidente nella generazione che aveva conosciuto
emigrazione. I figli e i nipoti si trovano, oggi, a dover
inventare, in qualche modo, le proprie traiettorie iden-
titarie (ma questo discorso riguarda i musulmani cosi
come altti gruppi sociali) in uno spazio fisico, sociale e
culturale non solo profondamente diverso da quello dei
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padsi (e delle madri), ma, potremmo dire, profonda- -
mente inedito per lo stesso islam'*. IEuropa, infatti, -
che nell’esperienza della prima generazione di migtan- ..
ti musulmani veniva spesso a configurarsi in termini di -

«sfida, si pone per le -nuove generazioni pitt come una

fonte di «opportunita»: una sorta di laboratorio per la -
costruzione di una nuova forma di islamita (Allievi .
2002). Htipo diliberta e di diritti garantiti e riconosciuti .

nelle societa europee e la stessa situazione di pluralita

religiosa offrono ai musulmani — quanto meno da un

punto di vista formale —la possibilita di praticare la pro-
pria religione in un contesto caratterizzato dall’esisten-
za di maggiori garanzie, pur in presenza, talvolta, di re-
sistenze, conflitti e rifiuti. Non tutti, infatti, intendono
necessariamente beneficiarne, preferendo optare per il

mantenimento. di un atteggiamento di chiusura nei-
confronti della societa circostante. Tuttavia, non man- -

cano coloro che fanno notare come la formazione del-

le identita e i comportamenti dei musulmani in occi--

dente siano profondamente influenzati anche dalle
rappresentazioni sociali (negative) dell’islam diffusesi.

1 A questo-proposito, & interessante riportare la lettura dall’in-
terno che fornisce Tariq Ramadan, uno dei pit noti intellettuali mu’~

sulmani europel: «Non trascuriamo la novitd, nella storia islamica,
della natura della nostra presenza in Occidente. Abbiamo, certo, co--
nosciuto I'esperienza di. essete una minoranza nel corso della nostra
storia in Africa o In Asia, ma cid non aveva niente in comune con la’

N

presenza che possiamo constatare oggi. Cid & dovuto, oltre alla natu- -

. ra della nostra presenza, anche al fatto che il contesto europeo con-
temporaneo confonde 7 dati. Oggigiorno il modo di vivere occidenta-
le non & solo un ‘modo d’essere’ specifico che si pud osservare o iden-

tificare in un uomo o in una donna come un tratto carattetistico del®
suo comportamento. Le cose sono molto piti complicate e sottili: la .-

civilta occidentale, con il suo apparato di valori, dispone di mezzi-di
diffusione cosl potenti che diventa difficile, per chiunque viva in Eu-
ropa, definire chi & o chi non & (2002, p. 50, corsivo mio}.
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| dopo gli eventi dell’11 settembre (il cosiddetto nzetads-
scorso occidentale sull’islam).

Ma ritornando alla nostra riflessione sulle tendenze
che influenzano i modi di essere musulmani in Europa
in un contesto postmigratorio, emerge chiaramente co-
me soprattutto con le nuove generazioni si sia operato

un passaggio dall’islam «come orizzonte di senso comu-.

nitario», all’islam come scelta individuale, come forma
spirituale personale, intéeriorizzata. Llislam non & pit le-
gato all’appartenenza etnica alla societa di origine, ma
diventa un elemento fondante di un’identita singolare
all’interno della societa europea. Individualizzazione e
privatizzazione delle scelte religiose significano, infatti,
«far uscite il legame con I'islam dalla sua evidenza, dal-

la sua condizione di dato comunitario, culturale o so--

clale per farlo entrare nella sfera delle scelte individuali
e quindi di una problematica personale» (Cesari 2005,
p. 79). Le nuove generazioni intrattengono con l'islam

un rapporto eminentemente «moderno», mostrando di-
fare «un uso secolarizzato della religione» e adottando

un comportamento da «credenti-consumatori» compa-
rabile a quello dei giovani di altre religioni (Cesari 2002,
p. 146). Le forme di religiosita che si scelgono o a cui poi
si approda — anche in maniera transitoria — contribui-
scono a far emergere formule identitarie spesso molto
eterogenee e, in alcuni casi, conflittuali. Khosrokhavar,
ad esemplo, nota a tale riguardo come queste possano
risultare nell’sntegrazione nél contesto sociale piti am-
pio, nell’esclusione da una societd che tende a porre i
musulmani ai'suoi margini e, in alcuni casi, nel radicals-
smo. Nelle banlieues, come abbiamo avuto modo di con-
statare ultimamente a seguito degli scontri fra giovani e
polizia avvenuti nell’autunno 2005, «la condizione psi-
cologica dei giovani socialmente marginalizzati ed eco-
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nomicamente esclusi & propizia a modalitd mmvwmmmém
del sé in cui si manifesta la rottura con la societ3, una
rottura in questo caso ideologizzata e Q%nmrmmmﬁmvv
(2002, pp. 164-165, 183).

Nel complesso anche le ricerche oobaoﬁm in Tralia
sull'identita socioreligiosa dei musulmani m@ggm&o ri-
- badire le tendenze rilevate in altri contesti europei: e
cioé l'esistenza di un islam plurale, spesso Eﬁo di una
religiosita interiorizzata che costituisce una risorsa in
mgmo di dare un senso alla propria vita (Saint- Blancat
1999a). |

Sul piano socioreligioso, il processo di adattamento
e di reinvenzione dell’islam in Europa da Eomo a solu-
zioni, pratiche, identita in cui «credere» pud &ﬁﬁﬁm
Poggetto di una scelta di tipo personale o di un’identi-

ficazione con un gruppo in grado di restituire senso col-
lettivo all’agire individuale. Pud, inoltre, fornire ai mu-
sulmani gli strumenti per mmu..oﬁma criticamente la tra-
" dizione religiosa e «selezionare cid che appare vivo da
cio che appare invece morto nel grande corpus dei sim-
boli e delle norme contenute nell’islam», o pud anche
- far si che la fede si trasformi in un’ideologia politica an-
tagonista alla cultura e ai valori occidentali (Pace 2004a,
pp. 215-216). La molteplicitd dei modi di essere musul-
mano in Europa conferma ancora una volta come, pur
.rappresentando un punto di riferimento comune, I'i-
slam consenta tutta una serie di soluzioni individuali al-
" la questione dell’appartenenza. Le rappresentazioni
dell’identita musulmana tese a raffigurare i musulmani
"eternamente in lotta fra due culture differenti — quella
islamica, da un lato, e quella occidentale o enropea, dal-
Paltro — risentono di una visione distorta dell’islam che

stenta tuttora a perdere terreno. In realtd, emerge cort

chiarezza, come sottolinea efficacemente Ruba Salih

|
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. ~(2004), che le espetienze dei musulmani in Europa at-

traversano diverse identitd sociopolitiche e culturali.
ﬁcﬁ% dall’essere mmB@rQ atti di brecolage, questi pro-
cessi di rinegoziazione dell'identita sono spesso doloro-
si e conflittuali. :

Molti musulmani, ad esempio, contestano la margi-
nalizzazione della propria identita a una sfera pretta-
mente privata e considerano la loro definizione in ter-
mini di minoranza come una vera e propria limitazione
alle aspirazioni di partecipazione alla sfera pubblica.
Nondimeno, & presente in molti la consapevolezza di
non essere pienamente cittadini, e non tanto per que-
stioni legate al possesso o meno della cittadinanza del
paese in cui si trovano a vivere, quanto piuttosto per il
fatto di essere continuamente percepiti e costruiti come
stranieri, cristallizzati nella cultura e, spesso, nella reli-
gione di origine. Una sorta di condanna a un’alterita
permanente,




v

| i . 3
Islamofobia e sentimento antimusulmano
. nel dibattito pubblico

3.1. Islamofobia: una definizione preliminare

Lorigine del| termine «islamofobia» & molto recente,
nonostante le caratteristiche del fenomeno a cui si ri-

ferisce esistano da tempo. La sua popolarita a livello
internazionale & da ricondurre alla diffusione dei risul-
tati di una delle prime inchieste sul fenomeno promos-
sanel 1997 in Gran Bretagna dalla Commission on Bri-
tish Muslims|and Islamophobia, creata all’interno del
Runnymede Trust, un istituto di ricerca indipendente
sorto, alla fine degli anni Sessanta del secolo scorso, per
fornire consulenza e assistenza a policy makers su que-
stioni legate alle relazioni razziali e alla differenza cul-
turale’. Ma ovviamente P'espressione era gi in uso da
tempo negli ambienti musulmani anglofoni e una simi-

1 Secondo H“OR\@& English Dictionary il termine «islamofobiax» & .

stato utilizzato per la prima volta nel 1991 nella rivista «Insight», in

un articolo che conteneva il seguente passaggio: «Lislamofobia & an- -

che all’origine della riluttanza di Mosca ad abbandonare la propria
posizione in Afghanistan, nonostante ci vogliano circa 300 milioni di
dollari al mese per mantenere il regime di Kabul» (cit. in Runnymede
Trust 1997, p. 1, nota 4).
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le diffusione, anche se pill recente, I'abbiamo gia ri-
scontrata in paesi quali la Francia e la Spagna.
Secondo il Runnymede Trust, il termine islamofobia
— da molti ritenuto, al pari di altri neologismi, non pro-
prio ideale anche se dotato di un’indubbia efficacia co-
municativa? — fa riferimento all’oszilitd infondata nei con-
Fronti dellislam. E un sentimento negativo molto forte
che non necessatiamente rimanda all’esistenza di situa-
zioni oggettive di pericolo o di minaccia riconducibili al-
I'islam. Anzi, nella gran parte dei casi si tratta di un at-
teggiamento del tutto ingiustificato che conduce, pero,
allinterpretazione e alla legittimazione collettiva di se-
gnali discutibili di pericolo in termini di conferme in-
contestabili di minaccia all'integrita di una determinata
societa o gruppo sociale. Con «islamofobia», inoltre, ci
rifetiamo anche alle conseguenze pratiche di questa osti-
lita, alla discriminazione ingiusta contro comunita e in-
dividui musulmani e all’esclusione di quest ultimi dalla
vita politica e sociale. Lislamofobia — come sottolineato
dal Runnymede Trust — consiste essenzialmente nell’o-
dio e nell’avversione nei confronti dell’islam e, di conse-
guenza, nei riguardi della gran parte dei musulmani. Un
odio e un’avversione che, a partire dagli anni Settanta del
secolo scorso, sono divenuti pit espliciti, pit estremi, pit
pericolosi — rispetto a quanto registrato in passato —, co-
stituendo oramai un elemento ricorrente dei contenuti
dei mass media e fatti propri da varie componenti della

2 & opportuno ricordare come la parola «islamofobiax» abbia su-
scitato, anche all'interno del mondo musulmano, un certo criticismo
dal momentoche contribuirebbe a diffondere un discorso vittimiz-
wante sull’islam che non & condiviso da molti (EUMC 2003). A questo
proposito si rimanda al resoconto del seminario sull'islamofobia pro-

. mosso dalle Nazioni Unitenel 2004 disponibile suhttp://www.un,org/
.. News/Press/docs/2004/hr4801.doc.htm.
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societd. Quindi un’ostilitd che, pur indirizzandosi pri-

*mariamente contro una religione e una cultura (Vislam),

sortisce effetti perversi nella vita quotidiana di individui

" concreti (i musulmari) che si trovano, talvolta, a vivere
~ogni giorno esperienze di discriminazione sul piano po-

litico, economico e sociale. Infatti, 'islamofobia — secon-
do gli autori dello studio britannico — & composta da
quattro diversi aspett], strettamente interconnessi fra lo-
ro: Vesclusione sociale (dalla politica, dal governo, dal la-
voro e da incarichi di responsabilita); la violenza (che
puo esprimersi nella forma di aggtessioni fisiche e ver-
bali e in atti vandalici nei confronti di edifici); il pregiu-
dizio (evidente in particolar modo nei contenuti dei mass
media, ma anche nel linguaggio quotidiano); infine, la d-
scriminazione (in particolar modo in riferimento all’ac-
cesso al lavoro e ai servizi) (Runnymede Trust 1997).

Da questa prima definizione emerge gia chiaramen-
te come l'islamofobia costituisca una forma ruovs di
razzismo, che opera una fusione fra elementi quali la
«religione», la «naziones e la «razza», spesso raggrup-
pati sotto l'etichetta di «cultura». Ecco, quindi, che ste-
reotipi associati alla superioriti razziale e immagini col-
legate alla rivalit culturale e religiosa si rinforzano gli
uni con le altre. A

Sin dalle prime pagine, gli autori dell'inchiesta sul-
l'islamofobia in Gran Bretagna sottolineano un aspetto
importante che occorre tenere a mente per otientaici al-
Pinterno di questo nostro viaggio nella paura dell’islam.
Porre I'accento sulla dimensione fobica o pregiudizie-
vole di un certo sentimento antimusulmano & qualcosa
di ben diverso dal rivolgere critiche o esprimere varie
forme di disapprovazione nei riguardi della religione e
delle pratiche musulmane. Un atteggiamento, quest’ul-
timo, pitt che legittimo. Ma come individuare quella so-
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glia talvolta incerta che separa espressioni nOb&ﬁmmuE .

di critica e di disaccordo dal pregiudizio infondato e

 dallostilita?> Una primia risposta alla questione viene
.. -fornita attraverso U'individuazione — sulla base di un’a-.

nalisi dei contenuti del dibattito pubblico sull’islam in

Gran Bretagna — di una distinzione netta fra visioni-

dell'islam incentrate su un atteggiamento di chiusura
Ec@mm che vengono chiamate «closed views of Tslams)
e visioni, invece, che privilegiano I'apertura e il rispetto
(«opén views») (Runnymede Trust 1997, pp. 4-5). Le

ptime sono caratterizzate da una paura fobica nei con- -
* fronti dell’islam, mentre le seconde si fondano su una’-

critica legittima o sull’apprezzamento e il rispetto.

Sulla base di questa premessa, il WGHDESD&@ Trust
individua otto dimensioni principali entro cui si artico-
la la riflessione sull’islamofobia in Gran Bretagna che
sintetizzano schematicamente i contenuti di visioni op-
poste sull’islam (vedi tab. 3).

Scorrendo queste divetse dimensioni, emerge come
Parretratezza, Palterita, inferiorita, aggressivita im-

plicita e la politicizzazione estrema costituiscano alcune -

delle caratteristiche piti comuni solitamente associate a
questa religione, Si tratta di qualita che tendono ad ali-
mentare una retorica che, come in altri casi di razzismo
conosciuti in passato, mira a fondare un dispositivo del-

la polarizzazione che ha al suo centro un’idea dell’altro -

- inteso come «nemico mmmOMﬁﬁOvv. E cio avviene attraver-

so un tipico esempio di classificazione, etichettamento -
e condensazione di giudizi in stereotipi che, come sot--

tolinea Renate Siebert (2003), costituiscono I tratti sa-

lienti del procedimento razzizzante. Si tratta di un mec-*

canismo di questo tipo: individuo qualcuno come mu-
sulmano, gli attacco questa etichetta e, di conseguenza,
o percepisco e lo definisco in termini negativi.
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Tab. 3. Visioni chiuse e aperte sull’islam

—

Distinzions " | Visioni chiuse

Visioni aperte

1, Islam monolitico | | Islam concepito come un

m blocco monolitico, statico e
L | inerte nef tiguardi delle nuove

realtd

o pluralista

Islam cancepito come plurale
e progressista, con differenze,
dibattiti e sviluppi al proprio
interno .

2. Islam separato oin | Islam concepito come entita
grado di interagire | «altra» e separata: a) senza

" | obiettivi o valori comuni ad

altre culture; b) non influenzato

da esse; ¢} senza Emcmawn sudi

Islam visto come entitd
interdipendente con altre fedi
e cultute: 2) con aleuni valori
e obiettivi condivisi;

b) influenzato da esse; ¢} in

irrazionale, ptimitivo, sessista

i |loro grado di arricchidle
3.Islam inferiore | | Islam considerato inferiore Islam considerato come
o differente - | all’occidente e barbarico, un’entiti chiaramente differente,

ma non inferiore e ugualmente
meritevole di rispetto

4, Tstam nemico Tslam considerato violento,
0 partner .| aggressivo, minaccioso,

" | sostenitore del terrorismo,

impegnato i1 uno «scontro

di civilta»

Islam considerato,
potenzialmente o
concretamente, come un UEQDQH
in iniziative congiunte di
collaborazione e nella soluzione
di problemi condivisi

5. Islam manipolatore { Islam visto come ideologia

Islam visto come una genuina

rigettata o tenura
in considerazione

o sincero i | politica utilizzata per fede religiosa, praticata con
| | conseguire vantaggi politici o sinceritd dai propri aderenti
| | militari
6. La critica nei | | Le ctitiche rivolte dall'islam Le critiche espresse dall’islam
confronti - | all«occidentes vengono nei confronti dell'«occidentes
delloccidente & ' | respinte totalmente e di-altre culture sono prese

in considerazione e discusse

7, La discriminazione,” | Lostilitd nei confronti dell’islam
‘viene difesa - | & utilizzata per giustificare
o criticata " | pratiche discriminatorie
nei tiguardi dei musulmani
eTesclusione di questi wltimi
dalla societd pilt ampia

I dibattiti e i disaccordi

con Pislam non sminuiscono
gli sforzi per combattere

la discriminazione

e l'esclusione

8. Lislamofobia & ” Lostilitd antimusulmana viene
vista come natutale] | accettata come un fatio naturale
0 in termini ! | e «normales
problematici |

Le critiche nei riguardi dell’islam
s0n0 esse stesse oggetto di critica
qualora dovessero :m::#m ertate
o ingenerose

Fonte: Runnymede ﬁs,,w 1997.
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Um:VmFm parte, invece, vi sarebbe la civilta oon&@u,
tale immaginata e rappresentata con i caratteri, dellamo-
dernits, dell’apertura, del cambiamento, del mBmEHmBo
della laicita. Da qui una tendenza diffusa a una natura-
lizzazione delle pratiche di discriminazione e di ostilita
infondata nei confronti dei musulmani, St ¢ti cotiver-
gono risentimenti, odio, passioni a wﬁo@omno dei quali

occorrerebbe capire se a caratterizzazione religiosa co- -

stituisca ['obiettivo primario o sia solo un elemento ag-
giuntivo. Il carattere antimusulmano di questi sentimen-
ti, infatti, spesso configura un ulteriore elemento di alte-
titd, che si mmmwcﬁmm al repertorio di fantasie, angosce e
proiezioni gia espresse contro gli immigrati, le minoran-
ze, le persone diverse. Il musulmano & quindi wwwom@ﬁo
come doppiamente altro: perché immigrato e perché se-
guace di una religione considerata inassimilabile. Se-
condo il Runnymede Trust, infatti, I'islamofobia in Gran
Bretagna si manifesta spesso attraverso comportamenti
razzisti nei riguardi di immigrati percepiti come a/#77 an-
che sulla base del colore della pelle, vista la maggioran-
za di individui di origine asiatica che vive nel Regno Uni-
to’. A questo proposito, viene notato come fra gli auto-

'

> A questo proposito, sembra interessante menzionare una rifles-
sione contenuta nel rapporto del Runnymede Trust in cui si defini-
scono gli elementi di peculiarita della violenza razzista rispetto ad altri
tipi di violenza: «Una persona o un nucleo familiare sono oggetto di
aggressione non come individui, come nella maggior parte dei casi di
violenza, ma in qualita di rappresentanti di un gruppo. I ségni o i mar-
" chi dell’appartenenza al gruppo sono, in una prima fase, solitamente
di tipo fisico, hanno a che fare cioé con il colore della pelle o con le
sembianze fisiche. Ma spesso questi segni sono anche di tipo cultura-
le o religioso e hanno a che fare, ad esempio, con gli abiti o con il fat-
to che la vittima & associata a un determinato luogo di culto» (1997,
p. 39). Secondo i risultati della ricerca, ad esempio, coloro che indos-
sano abiti o simboli religiosi tradizionalmente associati al mondo mu-
sulmano sono pit frequentemente vittime di aggressioni (ivi, p. 41).
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1i di aggressioni a sfondo razzista vi sia frequentemente
** uha convergenza di forme di ostilita antimusulmané, an-

ti-stranieri, anti-asiatici (vista la maggioranza di cittadi-
ni di origine asiatica residente nel Regho Unito), anti-im-
migrati e anti-neri (Runnymede Trust 1997, p. 41).

La naturalizzazione del sentimento antimusulmano
e antislamico sia nel dibattito politico che nella pubbli-
cistica e negli ambienti intellettuali viene indicata come
uno degli aspetti piti preoccupanti dell’islamofobia, dal
momento che anche organizzazioni e individui noti per
il loro progressismo e antirazzismo esprimono il pro-
prio ?mmﬁ&ﬁo contro islam e i musulmani. La pro-
fonda avversione nei riguardi dell’islam, come abbiamo
avuto gid modo di notare, non costituisce un fenomeno
nuovo Dmﬁm nostra societd. Cio che & nuovo & il modo in
cul essa & espressa da quei settori della societa che si
sentono portatori di secolarizzazione, liberalismo e tol-
leranza. Da qui la conclusione che il discorso islamofo-
bico, talvolta chiassoso ma spesso anche sottile e insi-
nuante, sia parte della struttura della vita quotidiana
britannica, secondo modalitd assai simili a quelle che.
hanno fatto si che il discorso antisemita fosse dato per
scontato agli inizi del secolo scorso.

3.1.1. Lislamofobia _&&uo P11 settembre

Fino alla fine degli anni Novanta del Novecento, il &-
battito pubblico sull'islamofobia & rimasto per lo pit

confinato all'interno di alcuni paesi europei (in partico-
lare la Gran Bretagna e la Francia) che storicamente si
sono confrontati con un crescente radicamento e una
progressiva visibilitd di popolazioni di origine musul-
mana 4l proprio-interno. Anche per quanto rigaarda il
dibattito scientifico in Europa, la questione del pregiu-
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dizio antimusulmano, del razzismo islamofobico.e del -

sentimento antiarabo — pur a fronte di denunce ricor--

renti da parte delle associazioni musulmane e diorga-
nizzazioni di tutela dei diritti umani — & rimasta per tut-

to il decennio poco investigata nel suo complesso/ Sot--

to questo profilo, uno dei meriti principali dei primi

studi sull’argomento & da rinvenire, oltre che nel con-

tributo conoscitivo, nella funzione di agenda setting che
essi sono stati in grado di promuovere, portando alla lu-
ce e denominando un fenomeno che fino ad allora era
stato esplorato in maniera circoscritta, discontinua e
- frammentaria. . _
" Gli eventi collegati agli attentati terroristici di New
York e Washington dell’11 settembre 2001 hanno se-
gnato, dili a poco, un momento di svolta essenziale. Po-

chi giorni dopo gli attacchi alle Twin Towers, uno dei’

principali osservatori europei sul fenomeno del razzi-
smo e della xenofobia (I"'European Monitoring Centre
on Racism and Xenophobia, EUMC) decise di organiz-
zare una rete di osservatori in clascun paese membro
delP’Unione Europea al fine di monitorare 'eventuale
aumento di fenomeni di discriminazione nei confronti
dei musulmani (EUMC 2001). A distanza di poco tem-

+ £ opportuno precisare come gii alla fine degli anni Ottanta (e
in particolare nel 1989), sia in Gran Bretagna che in Francia, la «que-

stione musulmana» fosse esplosa nel dibattito pubblico a seguito, ri-

* - spettivamente, dell'affare Rushdie e della vicenda del foulard nella

scuola pubblica. Questi avvenimenti segnarono, secondo alcuni in-
terpreti, uno dei moment iniziali pit significativi di impatto dei mu-
sulmani nella sfera pubblica europea (Vertovec, Peach 1997, p. 6).

Nonostante queste vicende abbiano avuto un ruolo rilevante nell’ali-

mentare un’accesa discussione sul ruolo dell’islam in Europa e, in par-
ticolare, sulle possibilita di integrazione dei musulmani nelle societa
europee, ci sembra che vadano distinte dal fenomeno pilt ampio del-
Pislamofobia oggetto di interesse in queste pagine.
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po vennero redatti diversi rapporti sulla situazione esi-
stente a riguardo nei diversi contesti nazionali, che an-

-darono man mano costituendo la prima base conosciti-

va di pitt ampio respiro sul fenomeno dell’islamofobia
in Europa. Lo stesso Runnymede Trust, a distanza di
circa sette anni dal primo studio sul fenomeno citato in-
nanzi; diede 4 un gruppo di studiosi il compito di riflet-
tere sul nuovo corso intrapreso dal sentimento antimu-
sulmano dopo gli eventi drammatici che avevano inve-
stito gli Stati Uniti. .

Da un punto di vista concettuale, & iniziata cosi a far-
si strada una distinzione rilevante fra quelli che vengono
definiti sentimenti, passioni e attl propriamente 7s/a-
mofobici e manifestazioni che, invece, sarebbe piti op-
portuno ricondurre ad atteggiamenti a carattere mzusul-
manofobico o antiarabo. E cioé una differenza fra discri-
minazioni nei confronti di gruppi religiosi dovute a que-
stioni inerenti laloro fede (I'islam), e aggressioni e forme
di ostilita non collegate direttamente ad attivita religiose
(ma rivolte in'generale verso alcuni gruppi sociali). Dal-
Panalisi degli episodi di disprezzo e di odio verificatisi
nella gran parte dei paesi europei, emerge, infatti, come
nella maggioranza dei casi questi si siano indirizzati non
tanto verso luoghi di culto islamici, edifici religiosi e al-
tri costrutti materiali riconducibili all'islam, ma verso
persone fisiche percepite come musulmane, indipen-
dentemente che lo fossero realmente o meno. Elementi
immediati di identificazione visiva dei musulmani in
quanto tali — quali, ad esempio, il A7ab, il turbante o la
barba - sono'diventati uno dei fattoti principali nel de-

“terminare possibili atti di aggressione (EUMC 2002a)°.

% Una conferma in questo senso & offerta dai numerosi atti di osti-
lita e, in alcuni casi, di vere e proprie aggressioni, nei confronti di uo-
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Cio sembra essere confermato dal fatto che quei paesi

dove si & registrato un numero limitato di episodi di vio-
lenza e di aggressioni — quali, ad esempio, il Lussembuz-
go e il Portogallo ~ siano caratterizzati da un basso livel-
lo di visibilita della comunitd musulmana.

Oltre a individuare una distinzione fra il sentimento
di odio rivolto contro la religione in quanto SHm -Pislam

~ — e latteggiamento di disprezzo indirizzato verso i mu-

sulmani 77 carne ed ossa, 'TEUMC ha introdotto nel di-

battito una Emmmﬁobm di piti ampio respiro sulle moda-

lith attraverso cui ¢ mutata I'identificazione nwomvﬁimx
zionale e xenofobicamente connotato nemico interno»
(EUMC 20023, p. 40), nelle societa europee all’indo-
mani dell’11 settembre. I migranti, i rifugiati politici e 1
richiedenti asilo erano da tempo oggetto di campagne

- di stampa negative volte a disegnarli come una minac-

cia nei confronti della societa ospitante. I temi ricot-
renti erano soprattutto incentrati sulla questione del-
Ialterita radicale di determinati gruppi nazionali e del-
la loro inassimilabilita al modello egemonico del paese
di immigrazione e ai cosiddetti «valoti occidentali». Co-
me giustamente rileva Rivera, il postulato dell’inassimi-
bilita di certi gruppi costituisce une dei temni tipici del

razzismo e del neorazzismo, dal momento che prete-

stuosamente si considera la religione d’origine come un
ostacolo all’integrazione dei migranti nella societa ospi-
tante (2002b, pp. 16-17). Gli eventi collegati agli atten-
tati dell’11 settembre hanno dotato, perd, di nuovo im-

mini sikh, i quali tradizionalmente indossano il turbante, che rivelano
come questo accessorio — dopo la guerra in Afghanistan e le immagi-
ni ricorrenti dei talebani e di Osama bin Laden mostrate dai mezzi di
informazione — sia diventato parte integrante di una sorta di «semio-
tica» del pregindizio antimusulmano (cfr. EUMC 2003, p. 36). Cid a
fronte del fatto che notoriamente i sikh non sono musulmani.
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peto la tendenza a mEmﬁman& ostilita e il disprezzo nei
confronti di coloro che gia da tempo venivano percepi-
ti come diversi. 1l fatto che alcuni degli attentatori di
New York e demEsmBB avessero trascorso un periodo
di soggiorno in Europa ha contribuito a far si che la rap-
?mmmﬁmﬁgm e personificazione del nemico interno ve-
nisse rafforzata da tutta una serie di attributi negativi
ché sono stati affibbiati in maniera generalizzata alla
gran parte di coloro che cercavano rifugio in Europa
dalld guerra e dal terrore (EUMC 2002a). «Gli attacchi
tetrotistici — come sottolinea la relazione presentata dai -
corrispondenti austriaci del’EUMC — sembrano con-
fermare vecchi pregiudizi» (ivi, p. 44). Infatti, 'elemen-
to di novita principale & da rinvenire in quella dinami-
ca che ha fatto si che determinati eventi diventassero
una sorta di catalizzatore di paure e timori preesistenti,
offrendo giustificazioni considerate piti accettabili a un
sentimento di crescente ostilita. Vecchi e nuovi nemici
~imigrantiin generale, da unlato, e i musulmani in par-
ticolare, dall’altro — sono divenuti obiettivi legittini an-
che a seguito del crescente consenso che visioni razzi-
ste, xenofobe se non apertamente islamofobiche hanno
riscontrato nel dibattito pubblicoS. :

Forme di xenofobia e di etnocentrismo fino ad allora
latenti iniziano quindi a diffondersi dopo 1’11 settem-
bre, prendendo di mira la cosiddetta «civilta islamica»
e chiunque, a torto o ragione, potesse essere 4 questa as-

similato. La religione diventa un fattore, fra altri, che in-

K Ricordiamo, per quanto concerne I'Italia, il largo consenso su-
scitato dalla mavvrnmﬁobw nel settembre 2001, da.parte del princi-
pale quotidiano — il «Corriere della Sera» —, del Enmo articolo di Oria-
na Fallaci intitolato La rabbia e I'orgoglio, giudicato da numerosi os-
servatori nazionali e internazionali come apertamente razzista, xe-
nofobo, antiarabo e islamofobico.
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duce all'esclusione di determinati gruppi sociali, pro- -~
vocando una rinnovata paura della differenza, associa- -
ta a risentimento e a generale disaffezione. F significa- -

v

tivo notare come nella gran parte dei paesi europei ven- -

ga segnalata la diffusione di pregiudizi comunemente. -
percepiti, e inizi a emergere una cognizione condsvisa di -
questioni legate all’esistenza di nemici comzni. E come -

se i musultnani — riprendendo una riflessione di Dal La--

go (1998) sugli stranieri in generale — pit che rappre-

“sentare dei nemici costitutivi e ontologics, si-vadano ca- -

ratterizzando come dei nemici necessari o complemen--

tari — in questa fase di profondo sconvolgimento di .
equilibri considerati oramai acquisiti — alla costruzione--
delle identita nazionali. Identith reastive che si formano .
proprio nel cotso di un processo di riconoscimento — o -
non-riconoscimento — dell’z/tro. E U'islam viene a confi--
. gurarsi, e a essere percepito e vissuto, come aliro del-

la societa europea: un simbolo di una cultura, di una :

religione e di una presunta etnicita considerate distinte

rispetto all'identita e alla cultura dellBuropa (bianca -
e cristiana)’. Un nemico che, considerato fino a ieti -

«esterno» al mondo occidentale, si scopre improvvisa-
mente albergare all’«interno» della nostra societa.

tito suscitatd
nione Europea e le dichjaraZioni di Giscard d’Estaing — presidente
della Convenzione europea — sul fatto che lingresso della Turchia
nell’'Unione rappresenterebbe la fine dell’Buropa, dal momento che

a questione dell'integrazione della Turchia nell’U- -

questo paese, nelle parole del politico francese, «ha una diversa cul--

uno dei principali interpreti dello scontento legato a questo possibi-
le ingresso.
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* tura, un approccio differente, un modo di vita completamente di- -
~ verso» (cit. in EUMC 2003, p. 62). La Lega Nord, in Italia, & stata -

|
|
32. Le &N.Qm@.eﬁ. déll’islamofobia in Europa

o - .
Se rivolgiamo attenzione alle espressioni concrete del-

I'islamofobia in Europa, emerge sin da subito come esi-
sta una pluralita di dimensioni su cui occorre soffermar-
si. Latteggiamento di odio e avversione nei confronti
dell’islam e dei musulmani puo esprimersi in forme di-
verse. Esse spaziano da manifestazioni che hannoa che

fare con il discorso pitt propriamente ideologico ~ come -
abbiamo visto nél' caso” delle cosiddette opinioni di
chiusura in riferimento all’islam identificate dal Ruany-

mede Trust —a pratiche concrete che tendono a esclude-
re determinati gruppi sociali dalla vita politica, econo-

mica e sociale o, in ogni caso, a limitarne fortemente la -

partecipazione, colpendo le persone anche sul piano

pin strettamente personale, come ad esempio nell’auto-

stima. Si tratta di forme di disprezzo e discriminazione

spesso di natura eterogenea — pensiamo, ad esempio, al :
pregiudizio, dll'esclusione da diritti fondamentali, alla

violenza fisica — ma che, in ogni caso, possono compor-
tare conseguenze devastanti per chi, suo malgrado, si
trova a esserne oggetto. _

In generale, le questioni pit: rilevanti in grado di in-

dividuare il memo diinclusione o di esclusione dei mu-
sulmani rispetto alla societa circostante sono ricondot- |
te, nello studio britannico, a tutti i vari ambiti della vita

pubblica, quali la partecipazione all’attivita politica (in
qualita di candidati eletti o attivisti), alla pubblica am-

- ministrazione (come impiegati pubblici) e al mondo del

lavoro, all’accesso ai servizi sanitari e abitativi, alle po-
litiche migratorie e a quelle in tema di giustizia. In par-
ticolare per quanto riguarda il mondo del lavoro, uno

dei dati pit preoccupanti si riferisce agli elevati tassi di -

disoccupazione riscontrati nella popolazione musulma-
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na. Tra i cittadini di origine pakistana e bengalese resi-
denti nel Regno Unito (la maggioranza dei musulmani
britannici), ad esempio, si riscontrano tassi di disoccu-

pazione molto pit alti rispetto sia ad altre minoranze

nazionali sia, ovviamente, alla popolazione autoctona.
Condizioni analoghe sono state rilevate anche in altri
paesi europei, quali la Svezia, la Francia, la Germania e
I'Italia, dove & meno probabile che persone con un co-
gnome musulmano o arabo vengano invitate per un col-
loquio di lavoro rispefto agli autoctoni, pur a fronte di
qualifiche molto simili (IHF 2005). Cio & stato riscon-

trato nel corso di tutta una serie di «test di discrimina-

zione» — come vengono definiti dagli addetti ailavori —
svolti in Europa, nel corso dei quali sono state.selezio-
nate offerte di lavoro nei settori pit disparati (EUMC
2005). 1l test consisteva nel far effettuare una telefona-
ta (o una visita) al possibile datore di lavoro da parte di
una persona interessata all offerta che, sulla base dél co-
gnome o dell’accento, si qualificava da subito come
straniera, e in particolare di origine marocchina (in Ita-
lia), africana o maghrebina (in Francia), turca (in Ges-
mania), mediorientale (in Svezia), africana o pakistana
(nel Regno Unito). Nella gran parte dei casi, ai poten-
ziali candidati veniva risposto che il lavoro era gia stato
dato o che era necessario inviare un curriculum vitae per
iscritto. Immediatamente dopo, gli stessi potenziali da-
tori di lavoro venivano contattati (per le medesime of-
ferte) da candidati nazionali (con le stesse qualifiche dei
precedenti) che, invece, ricevevano up invito'per un
colloquio o venivano immediatamente assunti. |

1l tasso di disoccupazione dei musulmani in Europa
& quasi sempre superiore a quello delle medie naziona-
li, e persistenti pratiche discriminatorie al momento
dell’assunzione tendono ad accrescere la marginalizza-
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zione, in particolare dei giovani immigrati. Come sotto-
linea Jocelyne Cesari nel suo studio sui musulmani d’oc-
cidente, «il legame fra origine etnica, religione e poverta
¢ un’equazione socialmente pericolosa» (2005, pp. 49-

- 50) 1 cul effetti destabilizzanti sono oramai evidenti in

diversi paesi europei, dove musulmani nati e vissuti nel
vecchio continente si trovano ad affrontare i medesimi
problemi della prima generazione di immigrati. Pensia-
mo, ad esempio, ai protagonisti dei recenti scontri scop-
piati nelle banlieues francesi: giovani di origine magh-
rebina, nati e cresciuti in Francia, che, di fatto, speri-
mentano quotidianamente esclusione e, dal loro punto
di vista, umiliazione, come molti anni prima i loro padsi
e nonni.

Situazioni di evidente svantaggio caratterizzano poi
le condizioni generali di salute, 'accesso a soluzioni abi-
tative soddisfacenti e i tassi di incarcérazione dei citta-
dini musulmani. Dopo I'11 settembre ¢ il generale ina-
sprimento della legislazionie antiterrorismo in Furopa?
— unitamente all’adozione di politiche migratorie sem-
pre pit restrittive che pongono Paccento sulla tutela
della sicurezza e dell’ordine pubblico —, i musulmani

8 Siricorda, a questo rignardo, che in Gran Bretagna, il 14 dicem-

. bre 2001, & stata promulgata una legge sull’antiterrorismo, la crimina-

. litd e la sicurezza che ha dotato la polizia di maggiori poteri, suscitan-

_ do un acceso dibattito nell'opinione pubblica. Nellautunno 2005,

~ proprio la proposta di inasprire ulteriormente questa legge, sostenuta

" dal primo ministro Tony Blair, non ha raggiunto la maggioranza dei vo-
.. ti necessari per 'approvazione. In Germania, sempre nel dicembre

- 2001, sono state votate due leggi che hanno aumentato { mezzi finan-

ziari a disposizione delle forze di polizia. In Francia, nel novembre

-~ 2001, ¢ stata promulgata una legge sulla «sicurezza quotidiana» che
. contiene tutta una serie di indicazioni in materia di lotta al tetrorismo,

oltre che sul tema della sicurezza interna e della lotta contro la delin-

" quenza. In Italia, il cosiddetto «pacchetto antiterrorismo» — un insie-
-tne di norme sulla sicurezza interna — & stato varato nell’estate 2005,
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ssono divenuti oggetto di un ricorso sproporzionato a
- perquisizioni, fermi di polizia e incarcerazioni immoti-
‘vate, come fra I'altro segnalato da organizzazioni che si

occupano della tutela dei diritti umani.
La stima o il riconoscimento sociale acquisiti nel pro-

prio contesto di riferimento vengono puntualmente ne- -
gatl. Osserva in proposito la studiosa Haleh Afshar, do- -
cente di politica e women studies all’'Universita di York: -

Didentita ascritta & gettata su dite come se fosse una realta,

‘come se le tracce di anni di studio, di collegio, di lezioni di di- -
zione e una vita trascorsa vivendo e lavorando in Gran Breta- .
gnanon avessero mai attutito la dimensione di estraneitaincui .
s0N0 nata: per sempre un’intrusa, un’outsider (cit. in CBMI

2004, p. 16).

11 disagio che ne deriva puo condurre a forme di ri-

‘plegamento identitario che tendono spesso ad accen-
tuare Pisolamento e la separazione rispetto alla societd

circostante. E alcuni musulmani preferiscono indub-

biamente evitare occasioni di confronto con la societa
circostante. Secondo alcuni, petd, I'islamofobia offri-

rebbe ai musulmani un motivo in pit per diventare reat-
tivi nei confronti del mondo esterno e chiudersi in una
sorta di isolamento. Cid anche in ragione del fatto che

una latente e talvolta manifesta islamofobia «istituzio- .
nale» — come nel caso del razzismo — permea di sé i di- .

versi ambiti della societa®.

I rapporti sociali, economici, politici e culturali do- ..
minanti e la definizione dell’islam in termini di «pro- -

® La definizione di islamofobia istituzionale a cui si fa riferimento
¢ la seguente: «quelle leggi, abitudini e pratiche consolidate che ri-

flettono sistematicamente e producono disuguaglianze fra musulma-

ni e non musulmani nella societa» (CBMI 2004, p. 14).
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¢ . blema» influenzano, quindi, profondamente la forma-

zione delle identitd e i comportamenti dei musulmani in
Europa, arrivando a imprigionatli talvolta in un modo
di essere falso ¢ riduttivo,

Ma il disprezzo pud esprimersi anche attraverso va-
rie forme di aggressione fisica, verbale o psicologica nei
riguardidi donne e uomini musulmani. La violenza, in-
fatti, materiale e simbolica, costituisce la manifestazione

pitt visibile — e pits denunciata, oltre che monitorata — di
islamofobia e di sentimento antimusulmano in Furopa.

Gia nel corso delle pagine precedenti abbiamo avuto
modo di notare come gli elementi di identificazione vi-
siva dei musulmani - visti e percepiti in quanto tali indi-
pendentemente dalla loro effettiva appartenenza alli-
slam — siano stati segnalati come il fattore predominan-
te nel determinare chi o che cosa possa diventare vittima
di aggressione. L'uso del foulard o bsizb, del turbante,
dell’abito tradizionale - la jellaba - o 1a barba ha assun-
to una crescente rilevanza, dopo I'11 settembre, nell’i-
dentificare i possibili obiettivi della violenza razzista e
xenofoba di'stampo antimusulmano. «Noi musulmani

siamo divenuti un obiettivo facile perché siamo visibil-
mente diversiy, afferma uno psicologo di origine araba
intervistato nel corso della ricerca promossa nel 2004

dalla Commission on British Muslims and Islamopho-
bia. E le donne — proprio perché rese visibili come mu-
sulmane dall’usanza di coprire il capo con foulard di va-

rie fogge e dimensioni — costituiscono spesso il princi-
pale target di queste aggressioni. Tl velo — come sottoli-

nea la giovane Fatema nel corso della nostra conversa-
zione — «ti identifica a colpo sicuro come islamica, e al-
lora dipende molto da chi # sta guardando in guel mo-
mento, dal suo sguardo». Nella rassegna di episodi di
questo tipo raccolti nei vari paesi europei troviamo casi
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di donne musulmane, ad esempio in Austria, insultate
ripetutamente in strada, o il caso di una donna con il
foulard buttata fuori da un taxi, in Danimarca, perla sua
presunta responsabilita negli attentati terroristici al
Wotld Trade Centre, o ragazze musulmane in Germania
e in Gran Bretagna malmenate, insultate, fatte oggetto di
sputi e spogliate del hijub mentre camminavano in zone
frequentate della citta (EUMC 2002a). Questi mmﬂr rite-
nuti non episodici, diffusi anche in Belgio, Italia, Fin-
landia, Olahda e Spagna, hanno spesso indotto le orga-
nizzazioni musulmane a consigliare i propri membti di
optare per condotte di basso profilo e, nel caso delle
donne, di evitare di indossare il foulard in luoghi pub-
blici, a conferma della reazione che questi simboli po-
trebbero innescare, I'assimilazione e la somiglianza nel-
P’aspetio esteriore sembrano tuttora costituire fattori as-
sai rilevanti nello stabilire fino a quale punto altre cultu-
re possono essere accettate o tollerate in un &QQBEMT
to ambiente sociale. Nel caso del h7ab, poi, emerge chia-
ramente come stereotipi associati al clima di sospetto
diffusosi dopol’11 settembre si siano noggb.mm con pre-
giudizi legati alle condizioni di mzvoH&SmNE.bﬂ softo-
missione e assenza di emancipazione con cui silé abitua-
ti a pensare le donne musulmane. Ma, in molti casl, alla
base di queste aggressioni sembra vi sia la volonta di ne-
gare visibilita all'islam che, in modi e forme eterogenes,
inizia a segnare con la propria presenza un territorio fi-

. sico e simbolico considerato indivisibile e inalienabile.

3.2.1. Gli imprenditori politici della paura

Dopo gli attentati terroristici che hanno investito gli Sta-
ti Uniti, si & verificata, un po’ ovunque in Europa, una ra-
dicalizzazione di tendenze gia presenti in seno alle di-
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f < verse societd locali. Cid ha fatto si che Pingresso sulla sce-

na pubblica del legame perverso terrorismo-guerra-ete-
rofobia ~ e quindi la stigmatizzazione che ha come og-
getto non solo gli stranieri, ma chiunque sia percepito
come altro rispetto alla civiltd occidentale — si giovasse di
sentimenti consolidati. Si era infatti attutito da tempo
quello «shock anestetizzantes che, allindomani del se-
condo dopoguetra, aveva fatto st che discorsi palese-
mente razzisti — dopo lo sterminio di milioni di ebrej —
non osassero dichiararsi apertamente nel dibattito pub-
blico. Sentimenti di odio, di paura e di disprezzo hanno

_ assunto nuova legittimazione a seguito della propaganda

politica di movimenti e partiti di estrema destra che, a
partire dagli ultimi due decenni del XX secolo, hanno ti-
svegliato il discorso xenofobo in diversi paesi europei, Si
tratta, per lo pity, di forme di neorazzismo che alla mito-
logia della razza sostituiscono I'idea della differenza cul-
turale, dell’etnicita o della religione — quel razzismo sen-

- 2a razza che, come abbiamo visto, Taguieff (1994) defi-

nisce razzismo differenzialista o culturale. Se, ovviamen-
te, cambiano i discorsi, gli atteggiamenti e i contenuti di
questa propaganda, oggi come ieti essa risulta funziona-
le 2 giustificare una contrapposizione inconciliabile fra
europei e non europei in nome di una fantomatica ides-
titd nazionale. Ma serve anche a rendere accettabile il di-
scorso sull'incompatibilita culturale e lo scontro di ci-

viltd che ammanta la rappresentazione dell’islam come |

nemico. Termini oramai divenuti impronunciabili, quali :
«sangue» € «razza», Sono ora sostituiti da espressioni -

considerate piti nobili, come ad esempio etnia, cultura, -

civiltd, memoria, storia, identitd, differenza (Siebert
2003). Questa giustificazione nuova — di natura marca-
tamente culturale — della differenza si & tradotta in nuo-
ve forme di pratiche sociali e di movimenti politici.
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Il ritorno della «razza» nei discorsi sull'identitd na- .
zionale si & materializzato innanzitutto attraverso I'af. -

fermazione, negli anni Ottanta del secolo scorso, di par- -

titi di estrema destra sulla scena politica dei diversi pae-

si europei. Si tratta di un momento particolare della si- .
‘tuazione socioeconomica dell’Europa occidentale, che
vede, da un lato, il progressivo radicamento della po- -

polazione immigrata (e, al suo interno, della popolazio-
ne musulmana) giunta nei decenni precedenti essen-

zialmiente come forza lavoro da impiegare nell'industria -

pesante e, dall’altro, il crescente malcontento negli stra-

ti popolari colpiti duramente dalla crisi economica dé--
gli anni Settanta. Gran parte dei movimenti di estrema
destra che sorgono in questi anni incentra il proprio re-

pettorio d’azione attorno ai temi della difesa dell’iden- -

titd nazionale e del lavoro dalla minaccia mwmm immi-
grati. 'insicurezza e la rabbia di una working class in

passato orientata a sinistra vengono intercettate da di-

versi gruppi estremisti che portano avanti proposte po-
litiche di natura apertamente xenofoba e oltranzista, in-

un clima generale segnato da un crescente distacco fra-

cittadini e sistema politico (Ignazi 1994).

In Francia il Front National, guidato da Jean-Marie

Le Pen, acquisisce una crescente visibilith sulla sce--
na politica nazionale (e internazionale), raggiungendo
quasi il 10% dei suffragi nelle elezioni del 198610, e ri-
sultati simili vengono registrati, fra gli anni Ottanta ¢ gli
anni Novanta, anche in altri paesi. In Germania, uno

dei partiti piti antichi dell’estrema destra, il Nationalde-

" mokratische Partei Deutschland, créato nel 1964, con-

10 A proposito della Francia, ricordiamo che, pili recentemente,
nel primo turno delle elezioni presidenziali svoltesi il 21 aprile 2002,
Jean-Marie Le Pen ha raggiunto il 16,86% delle. preferenze.
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tava nel 2000 circa 6500 tesserati, Molto presente a li-

~vello locale] questo partito & stato il promotore di nu-
- merose campagne di opinione pubblica contro la co-

struzione di moschee in Germania, raccogliends so-
prattutto nelle regioni dell’Est la gran parte dei propri
simpatizzanti. Qui, d’altra parte, secondo i dati raccolti
dall’Ufficio per la tutela della Costituzione, si concentra
circa la meta degli estremisti di destra — una popolazio-
ne per lo pitt giovane, impoverita, di estrazione ope-

raia — che fanno capo anche ad altre formazioni, fra cui -

iRepublikaner (che nelle elezioni europee del 1989 ave-
vano raccolto circa 2,2 milioni di voti) e la Deutsche
Volksunion (che negli ultimi due decenni & riuscita a
eleggere propri rappresentanti in alcuni Lander, In Au-
stria, il Freiheitliche Partei Osterreichs — guidato da
Jorg Haider — ha ottenuto una crescente popolaritd, che
lo ha condotto a esprimere propri ministri nel governo
nazionale formatosi nel 1999. In Gran Bretagna, il Bri-
tish National Party raccoglie tuttora nelle aree pit pove-
re del paese 3 basti pensare alla roccaforte del partito,
Oldham, una cittadina alla periferia di Manchester tea-
tro di duri scontri a sfondo razziale — la maggior parte
dei consensi, facendo leva sul tema dell'immigrazione.
Tendenze simili si sono registrate anche in paesi quali
I'Olanda, con il successo ottenuto dalla lista di Pim For-
tuyn nelle wﬁﬁoﬁ amministrative del marzo 2002 e il

1 Pim Fortuyn, professore di sociologia, omosessuale dichiarato
e leader del partito nazionale Leefbaar Rotterdam, aveva incentrato
gran parte della sua campagna elettorale sulla propaganda antimu-
sulmana. Escluso dal partito proprio a causa degli accesi toni ista-
mofobici dei suoi discorsi pubblici (raccolti, fra Paltro, in un volume
dal titolo Agaznst the Islamization of Our Culture), si era presentato
con una propria lista alle elezioni amministrative del marzo 2002, rac-
cogliendo il 34% dei voti. La sua uccisione — avvenuta il 6 maggio

.
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. Schaerbeek sarebbe stata convertita in moschea; 0i con-
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movimento Leefbaar Rotterdam (Rotterdam vivibile), .
In Belgio il Vlaams Blok (Blocco fiammingo) dal 1991
in poiha registrato un costante aumento di successo, as-
sestandosi nelle elezioni del 2000 al 30% circa dei voti
nella sua roccaforte di Anversa. Nei paesi scandinavi, i
partiti di estrema destra — espressione di un «populismo -
di prosperita» piuttosto che di crisi — sono caratterizza-

ti da una componente autoritaria che si manifesta anche

con il rifiuto di vedere societa Qm&ﬁOﬁ&Bnﬁm molto
omogenee aprirsi al multiculturalismo (Camus 2002).
Anche nei paesi dell’area balcanica il fenomeno dell’e-
strema destra & oggi favorito dalla diffusione di un ge-
nerale atteggiamento revisionista che si nutre, fra P’al-
tro, di antisemitismo e omofobia AOmmmj\mﬁo@o sui Bal-
cani 2005). :

Le_ultime elezioni europee — avvenute il 13 giugno
2004-hanno confermato la popolarita di alcune forma-
zioni di estrema destra animate da spirito spiccatame
razzista e antieuropeo. La paura generalizzata nei con-
fronti degli stranieri, le tendenze xenofobe e, soprattut-
to, antimusulmane costituiscono il principale comun de-
nominatore di questi partiti, I'islam viene spesso pre-
sentato nei termini di una minaccia diretta ai valori e al-
Pidentita religiosa europea, come emerge chiaramente
dai volantini distribuiti a Londra dal British National
Party, dove si affermava che le locali chiese sarebbero
state presto trasformate in moschee se non vi fosse stata
un’azioneimmediata. O, ancora, dagli opuscoli diffusiin
Belgio in cui si mostrava come la chiesa di Santa Maria a

2002 ad Amsterdam ~ ha preceduto di pochi giorni le elezioni legi-
slative del 15 maggio, che hanno segnato un successo trionfale del
partito.
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‘tenuti delsito internet del partito democratico svedese —
una formazione che si ispira al nazismo — in cui si soste-
neva che il mondo cristiano era sotto attacco, giustifi-

* cando questa affermazione con le parole di Silvio Berlu-

sconi sulla presunta superiorita della civilta occidentale,
pronunciate nel corso di un intervento pubblico a Betli-
1o, a pochi giorni dagli attentati terroristici contro gli
Stati Uniti (EUMC 2002a).

Ma la naturalizzazione del discorso razzista in chia-
ve antimusulmana non sembra essere appannaggio sol-
tanto dei partiti di estrema destra. Lelemento muovo
che occorte rimarcare & legato al fatto che il grado diac-
cettabilita di questi discorsi sembra essersi notevol-
mente accresciuto. Se, da un lato, le formazioni di estre-
ma destra hanno continuato a rejterare i medesimi con-
tenuti, dall’altro, questi ultimi hanno riscontrato un cre-
scente consenso nel dibattito pubblico pitt ampio. Que-
sta tendenziale «normalizzazione» — e, in alcuni casi,
«banalizzaziones» (Geisser 2003) — dellislamofobia in
Europa sembra quindi legata anche al maggior grado di
tolleranza riscontrato da idee e sentimenti antimusul-
mani e, in generale, di natura xenofoba diffusi non sol-
tanto da partiti notoriamente razzisti, ma avvallati e in
qualche modo rilanciati e amplificati da rappresentanti
politici nazionali con ruoli di governo®2. Come valutare
questa circolazione di opiuioni spesso gravide di pre-
giudizi che scivolano dalla classificazione di una diverss-
14 all'affermazione di una inferioriza (Jedlowski 2003)7

12 Proprio in riferimento alla diffusione e genetale accettazione di
stereotipi antimusulmani nei contenuti diffusi dai media e nel dibat-
tito politico, il corrispondente olandese del’EUMC, incaricato di re-
digere una relazione sulla situazione nazionale, sintetizza questo ge-
nerale atteggiamento come la «fine della correttezza politica» (EUMC
20022, p. 52).

85




Ritorna in mente una frase di Jean-Paul Sartre, che pro. -

prio in merito all’opinione antisemita affermava: «Mj ri-

fiuto di chiamare opinione una dottrina che prende di

mira espressamente persone determinate, che teride g

sopprimere i loro diritti e a sterminarle» (cit. in Siebert. -

2003, p. 53). B legittimo richiamarsi alla liberta di-
espressione nel momento in cui si formulano idee che
- hanno l'esplicita intenzione di umiliare gli altri? Nella
descrizione della situazione nazionale, il direttore del
centro studi islamico-cristiano della Danimarca cosi de-

scrive la tendenza generale di cui parliamo: «la liberts .

di parola & divenuta pitt importante della tutela della
[ ‘

minoranze. [...] dichiarazioni del tipo ‘c’& solo una ci-

vilta. La nostra...”, Vislam con le sue tendenze fonda- -

mentaliste deve essere combattuto’ non sono rare in
“parlamento e spesso non sono criticate. m..._ questi sen-
timenti sono visti come ‘paure normali e naturali’ — una
‘preoccupazione’ che & comprensibile e deve essere ri-
spettata» (EUMC 2003, pp. 76-77). .

3.3. Islamofobia e pregindizio antimusulmano
in Italia

In Italia, il fenomeno dell’islamofobia e del pregiudizio

antimusulmano non ha ricevuto un’attenzione partico-"

lare nel dibattito pubblico®. Nonostante il paese sia re-
golatmente oggetto di attenzione — come altri Stati del-
I"Unione Europea — delle relazioni periodiche che su
questo tema vengono prodotte da osservatori interna-
~ zionali sul razzismo e i diritti umani, volgendo un rapi-

*? Fra  tentativi di analisi del fenomeno dell’islamofobia in Italia
si ricordano: Rivera 2002a; 2002b; 2003a; 2003b; Allievi 2003; Scior-
tino 2002; Gualo 2003. :
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do-sguardo alla letteratura pid significativa sull’islam in
Italia emerge come al fenomeno siano state fino 2 oggi
dedicate riflessioni fugaci e, comunque, non sistemati-

che. Se, da un lato, le ragioni di questo vuoto pPossono-

essere ricondotte al ritardo del dibattito culturale gene-
rale sull’islam, dall’altro ci sembra che esse vadano ri-

collegate anche a un clima di debole reattivita sociale

nei confronti delle espressioni di razzismo che ha spes-

so caratterizzato il contesto italiano. Cosi giustamente

nota Annamaria Rivera:

Contrariamente ad altri paesi europei, in Italia xenofobia
€ razzismo non sono oggetto di un discorso pubblico consi-
derato legittimo. Essi sono infatti costantemente occultati e
sottoposti a un’implicita censura da parte dei media come

delle istituzioni:jma anche nell’ambito degli studi specialisti-

ci occuparsene ¢ considerato per lo pit inopportuno o non
pertinente (2003b, pp. 10-11).

Una posizione simile & condivisa ariche da altri, i
quali sottolineano come, a fronte del fatto che la xeno-

- fobia e le discriminazioni nei confronti degli stranieri
siano diventati’ «fenomeni caratteristici dell'Ttalias a .
partire dalla fine degli anni Ottanta, scarsa attenzicne vi -

€ stata tivolta sia dagli organi di informazione cha'dalla
letteratura sociologica e politologica (Dal Lago 1999b;
Mura 1995). Questa peculiariti del caso italiano & pro-
babilmente da ricondurre all’incapacita di fare i conti,

In maniera critica, con il passato coloniale, 1l cui retag-

gio sembra perd riemergere — in modo pit 0 meno in-
consapevole — in tutta una serie di stereotipi e cliché di
stampo razzista, Nel caso dell’islam e dei musulmani &
possibile, poi, ﬂrm quellinsieme di idee, rappresenta-
zioni e stereotipi di cui sono oggetto, unitamente alle

'
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pratiche concrete che ne comportano il rifiuto, la m_mnﬁ- .

minazione e il disprezzo — che, come mvamBo &mﬂo Co-
stituiscono le due componenti principali di ogni mosdm
di razzismo =, tendano a diluirsi, a banalizzarsi. E cid

avviene a causa della generale indulgenza nei confronti.
degli umori xenofobi che serpeggiano nellalsocieta ita- -

liana e del clima di antagonismo e di ostilita verso I'i-
slam riattivato dagli eventi drammatici dell’11 settem-
bre, dall’inasprimento del conflitto mediorientale e dal-
la politica della guerra preventiva condotta dagli Stati
Uniti. In realts, secondo quanto rilevato da vari organi-
smi internazionali, in Italia questi fatti hanno agito da

catalizzatore di paure, sentimenti, pregiudizi gia pre-

senti datempo. Oltre a un generico sentiménto anti-im-
migrato e alla costante definizione politica ¢ mediatica
dell'immigrazione in termini di «emergenza», se non in
molti casi di «minaccia», la societa italiana gia da tem-
po si-era confrontata con il pregiudizio specificatamen-
te antimusulmano. ’

La Lega Nord, sin dal suo primo‘ingresso sulla sce--

na politica nazionale, aveva fatto dell’islamofobia uno
dei temi ricorrenti della propria ideclogia, identita e im-
maginario collettivo. In un tipico esempio di patchwork
culturale e con rimandi piuttosto disinvolti alle teoriz-
zazioni di alcuni degli mmmODmﬁm della nouvelle droite, il
Carroccio ha ancorato la propria opposizione all’islam

a temi e argomentazioni che riguardano la religione, i

processi di globalizzazione, le forme di localismo e di
comunita'®. Evidenzia Renzo Guolo:

. ._

14T un documento del 1998 intitolato Padania, identiti e societd
multirazziali, che costituisce una sorta di manifesto ideologico della
Lega Nord sul tema dell'immigrazione e della societd multietnica, si
afferma: «La minaccia ‘razzista’ va ricercata nel pensiero e nell’azione

tih
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- Per la Lega l'opposiziorie alla globalizzazione e quella al-
Pislam sono strettamente cortelate. La globalizzazione & sino-
nimo di sradicamento; essa sgretola tradizioni, identit? e va-
lori delle comunita locali, legami sociali territoriali «origina-
ri», minando cosl alla base Punit della «comuniti di popo-
lo». Unica vera forza di resistenza a questo «sistema di valo-
1i e interessi», sécondo la Lega, sono 1 «popolis stafiziati da

- tempo «immemorabile» nel territorio, Popoli che la Lega

vuole difendere e rappresentare. [...] La rinascita della comu-
nit3, intesa come comunitd organica, in cui T diritfi trageano
otigine dalla comunione di sangue e suolo, & vista come anti-
doto al «mescolamento» generato dai processi globalizzanti.
La comunita si erige a difensore di uno spazio dove gli «estra-
nei invasori» non possono entrare. In questa ideologia che as-
sume 1 caratteri di una vera e propria Weltanschauung, co-
munita significa identicita, che a sua volta significa esclusio-
ne dell’Altro. Significa comunita mondata da ogni differen-
za: etnica, culturale, religiosa (2003, pp. 58-59).

Lo straniero, in particolare se appartenente a deter-
minate «etnie», culture o religioni, & percepito come un
elemento in grado di inguinare una supposta integritd
della «comunita di popoloy, ciog il popolo padano. B
per la Lega Nord I'islam costituisce un vero e proprio
nemico sforico (infatti si ricorda spesso, nei discorsi e
nei documenti leghisti, che la Padania & l'unico pezzo
dell’Europa meridionale a non essere stato conquistato
dall’islam), I’altro irriducibile, un «morbo, secondo la
terminologia in uso fra i seguaci del Carroccio. Come si

distruttrice del mondialismo, il quale attraverso una sottocultura
commerciale planetaria, progetta di edificare un “Villaggio Mondiale’
anglofono e totalitario sulle rovine dei popoli. Questi mondialisti so-
no i veri razzisti in quanto negano le diversita delle culture-e dei popo--
li» (Lega Nord 1998).
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ricorda in uno studio su questa formazione politica, n:, _
ca dieci anni prima degli event dell'11 settefiibse; 1o -
spauracchio islamico era gia stato. agitato con forza Qm,

- gli esponenti del partito_che, nelle aree del Nord, ave-
“vano paventato un rapido incremento della popolazio- -

ne musulmana «per la mmmﬁ% ﬁaormnmm che le comus-
nita islamiche presenti in Europa tendono a riignténe-

rex (cit. in Biorcio 1997, p. 154). E lo stesso leader Um-
berto Bossi, in un’intervista rilasciata nel 1993, aveva af-

fermato: «La civiltd da una parte, i barbari &m@&ﬂg
LOccidente civile e lislamismo. Se proprio devo dirla

“tutta [...], io la vedo cosb» (cit. in Rivera 2003b, p. 76).

Se nei documenti scritti e nelle teorizzazioni pit rifi-
nite il discorso leghista in materia di immigrati e, in par-
ticolare, di musulmani tende a oscillare mmm@cmwﬁmgmﬁ-
te fra tesi che affermano la necessiti del differenziali-
smo culturale e la valorizzazione estrema delle identita
etniche e nazionali, nella prassi quotidiana e nelle ma-

nifestazioni pubbliche prevale una rappresentazione
-dello straniero in termini prettamente xenofobi.
L'a mobilitazione antislamica della Lega nelle regio-.

ni del Centro-Nord tende 4 investire in particolare i luo-
ghi di culto (moschee e sale di preghiera) che, proprio
per il fatto di marcare simbolicamente in senso islamico
il tetritorio, rendono particolarmente visibile, agli occhi
dei Mmmwaﬁ la cifra di questa supposta invasione®?. F,

* 5 Riprendendo il linguaggio guerresco wmgnowmhﬁmbﬁm caro mmm
Lega Nord ogniqualvolta il tema di discussione & I'immigrazione,
sempre nel documento Padania, identitd e societd multivazziali si af-
ferma: «Altro che razzisti, queste persone [coloro che si oppongono

all'immigrazione] sono soltanto dei patrioti, che hanno una reazione.
difensiva di fronte ad un fenomeno che mnaccia Uidentita della co- .
munita alla quale appartengono. In un certo senso sono assimilabilia-

del partigiani che resistono contro Poccupazione di forze armate stra-

niere» (Lega Nord 1998).
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_
contro la costruzione di luoghi di preghiera per i musul-

mani si mnmm:m la'violériza piti volgare e offensiva; Cosl,
ad esempio, nel febbraio 1999 a Torino, a Porta Palaz-

20,1a Lega Nord, guidata dal senatore Mario Borghezio,

fece celebrare dai sacerdoti scismatici lefebvriani una-
messa in latino ‘per Bm@@aowﬁmwﬂ religiosamente del

luogo dove, alcuni giorni prima, era stata celebrata la fe-
sta della rottura|del digiuno al termine del Ramadan’s,
O ancora, nell’ottobre 2000 a  Lodi, simpatizzanti leghi-
sti memmB di profanare il terreno destinato alla costru-
zione di una moschea, spargendo urina di maiale: un at-

to di scherno Saamrbomwmm che la dice Junga sulle con- -

tinuita esistenti con lo stile dell’antisemitismo pil ag-

gressivo, quello che si manifesta con la violazione dei ci--

miteri, 88@@ e monurhenti ebraici. Questi episodi —e i
tanti &g che si sono verificati in diverse citta del Nord
amministrate mm&m Lega ben ptima dell’11 settembre,
ina anche dopo —, come & stato osservato, non costitui-

scono soltanto esempi di controversie che si verificano -

nello spazio pubblico, ma sullo mwmbo pubblico medesi-
mo, e segnalano come la posta in gioco sia legata a qual-

cosa di pit WHOmobmo Ein gioco, infatti, 'appropriazio--

ne fisica e simbolica del territorio, che & qualcosa che ha
a che fare con dinamiche sociali @Smoﬁ&m (Allievi 2003).
Si tratta di contlitti che, se da un lato sono stati visibil-

- mente strumentalizzati per finalita politichel?, dall’altro

_

16 Un evento mBEW si era verificato nel 1995, all'indomani dell’i-
naugurazione del centro islamico di Roma, n_cmbmo Lonorevole della
Lega Nord Irene Pivetti, all’epoca presidente della Camera dei n_o@c.
tati e cattolica Qm&ﬁonmrmg aveva partecipato a un rosario di ripa-
razione per 'offesa arrecata alla citta sede del Vaticano assieme ad al-
cuni esponenti della nobilta romana di simpatie fasciste. -

17 La paura dell’islam & stata infatti utilizzata dalla Lega Nord pro-

prio in termini di «rendita elettorales, «spalancando di fronteaséun’

|
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Wmswo Qoﬁ;o un terreno ?,o?ﬁo nel dibattito @&og- .,

A

no lévate vodi allarmate contro il timore % una possibi-

i

le invasione culturale musulmana. E

co piti dmpio ‘dove, da parte sia laica che cattolica, si so-

Nell’analisi del contesto entro cui si & andato confi- |

gurando il fenomeno dell’islamofobia, del pregiudizio
antimusulmano in Italia e degli attori sociali, politici e

culturali che, in diverso modo, ne sono stati protagoni-

sti, sarebbe infatti scorretto concentrarsi esclusivamen-
te sull'operato di quello che & stato definito il principa-
le «imprenditore politico» dell’islamofobia hel nostro
paese: la Lega Nord, appunto. A conferma del fatto che
di fronte all'islamn le classiche distinzioni fra laici e cat-
tolici, progressisti e conservatori tendono a sfumarsi € a
ricomporsi in senso trasversale, occorre sottolineare co-

me il dibattito antimusulmano si sia giovato di un con-

tributo anche da parte di settori delle gerarchie cattoli-
che e di alcuni intellettuali e opinion leaders. Nonostan-

te sul tema dell'immigrazione e, in generale, del con-

fronto fra culture ¢ mED% religioni 14 Chiesa cattolica
abbia cercato, grazie soprattutto agli impuléi di Gio-
vanni Paolo II, di favorite un atteggiamentd di nr&omo

e di ﬁonmmmbmm alcuni esponenti delle gerarchie éccle- |

siastiche non hanno mancato di far sentire, nel corso de-
gli ultimi dieci anni, il proprio dissenso. Si Eooamﬁov-m
questo proposito, le dichiarazioni m& Vescovo & Como,

vasto spazio nel mercato politico», dopo gli ormai vetusti e desueti
slogan su «Roma ladrona» e il «Sud assistito» {(Guolo 2003, p. 76).
Tuttavia, occotre notare come, proprio per arginare _mewmbmwgm di
formazioni wowﬁorm di natura populista — come appunto la Lega —,
altrd partiti, di orientamento diverso, abbiano inglobato nel proprio
programma politico alcuni temi delle formazioni populiste, come ad
esempio le preoccupazioni sulla sicurezza e i temi anti-immigrati (cfr.
Biorcio 1997, p. 163).
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~monsignor Maggiolini, che gia nel 1998 denunciava la
- «colonizzazioné passiva» del paese prodotta dai flussi

migratoti incontrollati e la conseguente breccia che I'i-
slam andava aprenidosi nella societa italiana. O l'inter-
ﬁubﬁmmﬁ cardinale Giacomo wn,m arcivescovo di Bolo-
gna, che nel settembre 2000 aveva evocato I'islam come
nemico della cristianita, auspicando I'i introduzione di
quote religiose, in materia di immigrazione, volte a fa-
vorire l'ingresso di immigrati cristiani, e #oz musulma-
ni, giudicati estranei «alla nostra umanita» (cfr. Guolo
2003). E ancora, opuscolo sull’islam pubblicato dai
vescovi dell’ Emilia Romagna nel novembre dello stesso
anno, in cui si rivolgeva ai politici italiani la’ seguente
domanda: «Come si pensa di far coesistere il diritto fa-
miliare islamico, la concezione della donna, la poliga-
mia, P'identificazione della religione con la politica —
tutte cose dalle quali i musulmani non recedono, se non
dove non hanno ancora la forza di affermatle e di im-
porle — con i principi e le regole che ispirano e gover-
nano le nostre civilta?» (Vescovi dell’Emilia Romagna
2000, corsivi miei). Dalle parole piti o meno isolate pro-
nunciate da alcuni vescovi fino alle prese di posizione
manifeste da parte della Conferenza episcopale italiana
in matetia di dialogo interreligioso e, in particolare, del-
la «questione islamy, la tesi incentrata sulla difesa iden-
titaria della religione cattolica come la vera fede ha as-
sunto una crescente autorevolezza, segnando la natura
conflittuale del rapporto con I'islam!8,

18 Recentemente la Conferenza episcopale italiana ha sentito I'esi-
genza di diffondere alcune Indicazioni in materia di matrimoni fra cat-
tolici e musulmani volte sostanzialmente a «sconsigliare o comunque a
non incoraggiare questi matrimoni»: Conferenza m@voom&m italiana
2005.
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Oﬂmmﬁ temi TNDSO riscontrato un certo Consenso mﬁ;

.

che in alcuni ambienti intellettuali dove lislam & mﬁmﬁo.”

oggetto di discussione — poco prima degli eventi dell’11..
settembre — nell’ambito di riflessioni sul multiculturali--
smo e la societa multietnica (cfr. Sartori 2002) che, pur -
~ condotte da un politologo considerato vicino mmr am- -
~ bienti politici progressisti, non hanno mancato di desta- -
re vivaci polemiiche a causa del tono islamofobico che le -
percorre. Si chiede, ad esempio, Sartori:; AAmvmmro per-

esempio, nel sostenere che H:ﬁm:mwmﬁo islamico & per

noi il piu ‘distante’, il piti ‘estraneo’, e @:S% il piv dif-:

ficile da integrare? Se sbaglio, nessuno me lo ha dimo-

. strato. [...] Ma nemmeno sbaglio nel sostenere [...] che-
gli immigrati di religione musulmana sono fondamenta--

listi» QS p. 128). La sua risposta, come si deduce, nega’

che le culture siano dotate di uguale valore e vede nel

musulmano il portatore di diversita tali da renderlo dif-
ficilmente Bmmmwm&% nella wostra societd. Da qui il fa-
vore espresso nei. confronti dell’agevolazione dell’in-

quella musulmana & in realth %ﬁSEﬁmy Pintellettuale
tiorentino si chiede se resistetle dovrebbe essere consi-
derato una forma di razzismo, e, in mﬁﬁwn&ﬁm a propo-

sito del tema che pili ci interessa, aggiunge: «I1 razzismo
nasée in Tralia con il fascismo, € muore. con lui. Se rina-

“scesse non sarebbe perché mr italiani sono razzisti, ma
perché un razzismo altrui genera sempre, a un certo

punto, reazione di contro-razzismo. Stiamo attenti: il ve-
ro razzismo & di chi provoca il razzismos (ivi, p. 106)."
Questo dibattito - che, sottolineiamo, era gia presen-
te in Italia prima degli eventi dell’11 s settembre ¢ che qui
abbiamo cercato di riassumere brevemente nelle sue
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- gresso di immigrati considerati pitt comparibili con i va~
: Moﬁ oQﬁmEm& Dinanzi a una paventata crescita espo-
nenziale della popolazione «allogena» (che nel caso di-

principali articolazioni ~ aveva visto come protagonisti
tre attori principali: la Lega Nord, alcuni esponenti del-

.~ le gerarchie cattoliche e settori m@zu intellighenzia no-

strana. Nonostante anche gli organi di informazione
avessero dato talvolta ampia copertura a eventi partico-
larmente significativi — come ad esempio le manifesta-
zioni anti-moschee organizzate dal Carroccio nelle re-
gioni del Centro-Nord — e ospitato interventi di intellet-
tuali che esprimevano idee dissenzienti rispetto a quan-
to sostenutoidai simpatizzanti dello «scontro di civiltay,
ci sembra di poter condividere 'otientamento secondo
cui i media — pur costituendo una sorta di «cassa di riso-
nanza» di opinioni e analisi talvolta prive di alcuna veri-
fica e tendenti all’esagerazione — siano stati pitt un effer
to, che non una causa del pregiudizio antimusulmano
diffuso nella societa italiana (Allievi 2003). La tendenza
all’esagerazione, m?mBEHmHnmNHosw di alcuni am@ﬁn e,
SF&S all'invenzione, quando si patla di islam, & stata
infatti ricorrente. TB&E tranne rare occasioni, hanno
perlopit mmmmrNNmS e normalizzato alcuni umori intol-

leranti, ?eﬁoﬁo che promosso occasioni di conoscenza
e confronto. Ma I'esempio — e in qualche modo Io stile, i

toni e contenuti — & venuto da tutti quegli attori (politi-
ci, sociali, culturali) che hanno sostenuto il ruolo anta-
gonista dell’islam che, con la caduta del muro di Berlino

e il crollo del comunismo — un nemico comune sia all’i-

slam che all’occidente, secondo I'impostazione di Sa-
muel Huntington —, avrebbe reso «pitt acuta in entram-
bila percezione della reciproca minaccia» (Huntington
2001, p.309). Secondo un meccanismo ben noto che ten-
de a essenzializzare le culture e a decontestualizzarneiri-
ferimenti, riassumendoli in una serie di simboli e princi-
piimmutabili, le caratteristiche dell’islam nei contesti di
origine sono state iz blocco adattate e calate con la forza
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sulla testa dei musulmani che vivono in Italia, e in gene-
rale in occidente. La confusione costante fraislam come
minaccia politica snternazionale € «musulmani dell’in-
terno» — spesso nati e vissutl nelle societa europee — era
gia presente da tempo nel dibattito pubblico occidenta-,
le e, di riflesso, in quello italiano. Pensiamo alle scene di
violenza e fanatismo associate allislam proposte dai
mass media sin dagli anni Ottanta, senza che vi potesse
essere alcuno spazio per altri aspetti e immagini del mon-
do musulmano. Ma gli attentati terroristici dell’11 set-
tembre 2001 hanno segnato indubbiamente un momen-
to di svolta che, a nostro avviso, & riconducibile:soprat-
tutto all’intensitd e al clima di generale consensoicon cui
il discorso antislamico & stato accolto, da quel momento
in poi, nel dibattito pubblico pitt ampio.

3.3.1. Le fasi del dibattito pubblico

Sécondo la ricostruzione degli eventi fornita dall’osse-
vatorio europeo in materia di razzismo e xenofobia e
un’analisi congiunta di alcune fonti giornalistiche ¢ pos-
sibile’identificare quattro fasi essenziali del dibattito

o
[r— .

pubblico mcm. slam seguito in Ttalia nel @mmomo imme-
diatamente msooamméo (dal 12 settembre al 31 nrntTHm
2001) agli eventi tetroristici che hanno investito mr Stati
Uniti. Si tratta, a nostro avviso, di mesi¢riiciali per com-

- prendere @cmm insieme di cliché e di stereotipi sui mu-

sulmani e sull'islam destinato a riprodursi mﬁoro negli
anni successivi.

Nella prima fase (12-16 settembre) prevalse il senso
di shock, di spaesamento, di paura per il futuro, dinan-
zi a un évento che non trovava confronti paragonabili
nella storia recente. La discussione pubblica era domi-

nata soprattutto da un sentimento empatico di suppor-

9%

i mebo e iR

to incondizionato nef confronti degli Stati Uniti (da qui
lo &ommb «siamo tutti americani», nOerSmo sia da de-

stra che da sinistra) e da EmmmmSE riguardanti Je possi-

bili reazioni da parte %:VmBBBHm@mNSnm Bush. Ma
erano quasi del tutto assenti riferimenti e collegamenti
fra mr attentati terroristici e le minoranze musulmane
che vivevano in Ttalia. Anche se, ovviamente, I’attenzio-
ne era rivolta all’esisténza di @ommmo% owm&m del terro-
ﬁmbmmmm..géno nel nostro paese.

Man mano che passavano i giorni, al senso di diso-
rientamento subentrava un dibattito sui fattori che po-
tevano avere in qualche modo contribuito all’evento S.\
settembre-18 ottobre). Lattenzione nei confronti dell’i-
slam — come civilta, n&:ﬁm Hmrm:é@ ~el Bsmcgmwm
diviene @Eﬁomﬁo &Sﬁ anche se si tendeva a proporre
analisi spesso stereotipate e superficiali. Un’eccezione
in ﬁ& senso ci sembrano le riflessioni di Tivo Diamanti
in un editoriale in cui indicava alcuni temi su cui intra-
védeva un rischio di chiusura da parte degli attori @or,
tici italiani: il primo Emcm&wém I'immigrazione, e cigg il
rischio «che i riflettori della tragedia americana &HEQH,
tino di nuovo la diffidenza verso I'i immigrazione», il se-
condo era Hmmmﬁo alla nuova legge Bossi-Fini, in discus-
sione proprio in quei giorni, che riduceva I'immigrazio-

-ne a un problema di ordine @&uvboo e, infine, il rischio

«che si tenda ad accentuare, in questa fase, il @m:aowo
religioso’. Che si alimenti una ‘sindrome H&msﬁnm » («la
Repubblica», 23 settembre 2001).

In questa fase la discussione.pit generale. mcmm%ﬂw

veniva collegata alla presenza dii immigrati musulmani in

19 In questo periodo si registra, inoltre, un sensibile aumento del-
le vendite di libri riguardanti I'islam e i musulmani, come segnalato
da pitt fonti.
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occidente e, in particolare, in Europa e in Italia®, e ini-

_ziavano a essere enfatizzati presunti elementi negativi®
ascrivibili ai EcmGHBmE in quanto tali. La Hhmm Nord, -

proprio in quei glorni, distribuiva a Venezia — in occa-

sione della «giornata dell’orgoglio padanos ~un volan.-
tino che, sotto il ritratto di Bin Laden, recava la scritta -
«clandestini uguale terroristi islamici» che, nellas sua cu-
pa rozzezza, ben mmmBﬁrwnmﬁ il sentimento nutrito da-
-una parte dell’opinione pubblica. Lo stesso cardinale
' Biffi, durante un intervento a un convegno a Bologna, -
aveva confermato la proposta di «selezionares gli immi- -

grati «culturalmente integrabili», profetizzando, in caso

di eccessivo «ecumenismo politicow, un futuro «dilacri-
me e sangues per il paese («la Repubblica», 21 settem- -
bre 2001)2. A conferma del fatto che certi orientamenti -
risultavano essere molto pitt diffusi di quanto si sospet-
- tasse, il presidente del Consiglio Silvio Berlusconi, in oc-
casione di una visita a Berlino, nel corso di una confe- -
renza stampa esprimeva la propria opinione in matetia -

diislam e musulmani:

Non si possono mettere sullo stesso piano tutte le civilta. -
[...] dobbiamo essere consapevoli della superioritd della nostra-

- civiltd. Una civilta che ha dato luogo a un largo benessere nel-

-le-popolazioni dei paesi dove la si pratica. Una civilta che ga-.

rantisce il rispetto dei diritti umani, religiosi e politici. Ri-
spetto che certamente non esiste nei paesi islamici. [...] D'Oc-
cidente & destinato a occidentalizzare e a conquistare i popo-
li. U'ha fatto con il mondo comunista e I'ha fatto con una par-

2011 30 settembre 2001, «la Repubblica» pubblica un ampio dos-
- sier sui musulmani d'Ttalia curato da Magdi Allam e Paolo Rumiz.
- 21 Sul versante cattolico, ricordiamo come queste @%&m giunges-
sero in un momento in cui il papa insisteva sulla necessita di dialogo
e sul dovere di scongiurare una nuova guerra.
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te' del mondo islamico. Ma c’¢ un’altra parte di questo mon-
do che & ferma a mille e quattrocento anni fa («la Wﬂuczur-
can, 27 mmﬁwﬁbvuw 2001, corsivi miei).

Queste @E&m come ben si pud immaginare, non
mancarono di” suscitare aspre critiche nell’opinione

pubblica nazionale e internazionale?; tanto da indurre
il premier nmrmwo a una parziale autocritica e e, a distan-
za.di pochi giorni, a un incontro riparatore con 'amba-

sciatore dell’Arabia Saudita.a Roma ¢ altfi rappresen-

tanti diplomatici dei paesi islamici.

Sul frontejintellettuale, o presunto tale, solo tre gior-
ni dopo 5532@58 di Berlusconi a Berlino venne pub-
blicato sul principalé quotidiano italiano Iarticolo del-
la giornalista Oriana Fallaci - 1a @Bomm Lettera da New
York —, divenuto, dopo qualche mese, un libro di. gran-
de successo editoriale (oltre un milione le copie vendu-

te in Ttalia), tradotto nel giro di poco tempo in’ diverse.

lingue. Al di’ 1a dei ben noti contenuti squisitamente
xenofobi e razzisti dellarticolo? ¢ le argomentazioni
scomposte e - volgari pr oposte gmmvmiﬁnm volte a opera-
re una confusione consapevole fra migranti, E%&Bm-
ni e islamisti radicali, articolo & %qbo di nota in parti-
colare per il largo successo ottenuto tral'opinione m&o

_org ‘non solo nazionale, Erano proprio quelli 1 giorni

in cui vam@wmm&omm pubblica di odio, disprezzo e pre-:

giudizio nei confronti. dei Bmm&EmE iniziava a essere

I
1

27] @coanrmno britannico «The Guardians pubblicd una vignet-

ta in cui Berlusconi era ritratto assieme a Mussolini e Hitler.
B interessante notare come in Francia il volume della Fallaci sia
stato oggetto di denunce legali da parte di associazioni antirazziste,

mentre in Italia la scrittrice & stata rinviata a giudizio, a Bergamo, per

vilipendio della religione islamica in seguito alla @:Q&m presentata :

dal discusso presidente dell’Unione musulmani d’Italia Adel Smith.
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legittimata (EUMC 2002b)?*. Nel corso di una gmﬁm@ |

stazione leghista a Lodi, il sacerdote genovese Gianni

Baget Bozzo, vicino agli mggmms governativi, dichiara-

va che «gli islamici che vengono in Italia sono ES E.B(

rati dalla guerra santa. [...] T musulmani 85#@0 icri;
stiani, stuprano le moabm uccidonols AAAOoEQm della
Serax, 18 ottobre 2001), a conferma di come i toni di di-

.%HQNO verso l'islam mo&wmmﬁo di una sostanziale im-
munita nel dibattito italiano.”

* Jp———

[R— s mgin B e

Dopo settimane di discorsi antislamici da parte del-

Télite politica & di opiriorn leaders, nel wmﬁomo dal 19 ot-

tobre al 23 novembre —la terza fase —vi fuun &ﬁmmo cam-

" biamento di atteggiamenti nei nowumwobs delle minoranze

etniche, culturali e religiose residenti in Ttalia. mm@cbmw,
ti del mondo musulmano di chiara impostazione islami-
sta radicale venivano presentati come se fossero rappre-

sentativi delle centinaia di HEmr&m di B:m&s_amé che

tranquillamente vivevano in Italia, attraverso un’opera-

zione di semplice giustapposizione dell'immagine dell’i-
slam radicale a quella dell’islam in quanto tale?. Come
infatti sottolinea il sociologo Adel Jabbar commentando

.m@,mo% simili, a livello Bm&mﬂno oli interlocutori musul-

mani sono spesso scelti privilegiando due categorie: la
«spettacolarizzazione» o la «subalternita». Nel primo ca-

4 Si registrarono, inoltre, alcuni isolati atti vandalici, come ad

esempio quello contro la casa della cultura islamica di HBOHP dove’

venne distrutta una vetrina adiacente all'ingresso («la Repubblica»,
30 settembre 2001).

2 Si ricorda a questo proposito, fra gli eventi piti eclatant di que-
sto periodo, I'apparizione (5 novembre) di Adel Smith alla trasmis-
sione di Bruno Vespa «Porta a Porta», durante la quale il presidente
dell'Unione musulmani d’Italia dichiard, con un linguaggio da molti
ritenuto offensivo nei confronti dei cristiani e dell’occidente, che Osa-
ma bin Laden non aveva responsabilita negli attentati terroristici
dell'11 settembre. |
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so si scelgono, intenzionalmente, individui aggressivi,

-yerbalmente violenti, che ricorrono all'uso di toni decla-
. matori poco riflessivi; nel secondo, invece, viene dato

spazio a interlocutori che assumono il punto di vista del
dominante nel leggere se stessi e la realta da cui proven-
gono (Jabbar 2002, p. 138). Soprattutto in alcune regio-
ni del Centro-Nord, in quel @mﬁ&o sl successero ag-

gressioni fisiche e atti intimidatoti sia nei confronti di

persone che di Eom? @zmr appunto le moschee e i cen-

o

tri di preghierd?® Questa impennata nelle manifestazio-

s Aot

ni pubbliche di disprezzo sono per lo piti ricondotte a
due fattori, In primo luogo, al clima generale indotto dal-

le dichiarazioni rilasciate da esponenti politici e intellet-
E&H volte a presentare Pislam e gli stranieri come mi-
nacce alle tradizioni, ai valori e alla cultura italian. In se-
condo Tuogo, all’enfasi posta dagli organi di informazio-
ne su alcuni esponenti del tutto minoritari dell'islam na-
zionale, animati da un orientamento di tipo radicale, che
aveva prodotto una sovrarappresentazione nei media
de ;BBmmBQ dell’islam come religione militante. Pro-
prio su questo punto — e cioé il ruolo dei media nella co-
struzione dell’alterita islamica — & opportuno sottolinea-
re come, oltre alla generale carenza di expertises specifi-

28 Fra gli episodi pitt inquietanti ri icordiamo il lancio di una bom-
Tm carta contro Vabitazione di un imam a Motta di Livenza in pro-
vincia di Treviso (19 ottobre); la comparsa, a Milano e Torino, discrit-

te contenentl insulti razzisti sullé satacineschie di negozi mmmaﬁ, dacit-
tadini musulmani (24 ottobre); I"ggressione di un ragazzino maroc-
chino, a Vigevano, all’uscita da scuola da parte di'due compagni che
o insultano violentemente, equiparandolo a Bin Laden (25 ottobre);
il rifiuto, da parte di un conducenté di autobus a Bologna, di far sali-
re una donna che indossa il b7ab e la sua bambina sul bus (25 otto-

. bre); I'installazione di telecamere, su iniziativa del sindaco leghista di

Varese, all'esterno della sala di preghiera musulmana in modo da te-
nere sotto controllo la «presenza araba» nella zona (7 novembre).
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che sull’islam trapiantato, vi sia stato spesso, da parte de-
gli organi di informazione, il ricorso a commentatori,

.glornalisti e intellettuali di chiaro orientamento antisla- -
mico. Con cid non si vuole spostare totalmente la re- -
sponsabilita dell'islamofobia italiana soltanto sui non, -
musulmani, Gli stessi musulmani, e soprattutto quelli .
pitt vicini a posizioni radicali, hanno talvolta dato adito
a pesanti fraintendimenti. Sul @Sﬁo della comunicazio- -

ne, pot, in Ttalia come in altri paesi europei, vi & la ten-
,mwwNm da @mﬁw di alcune Hmm&@mr% islamiche, a espri-

‘mere il proprio punto di vista in modo eccessivamente -

animato. Da qui quella «percezione esagerata delle posi-

zioni musulmane» che ha contribuito profondamente a. -
rappresentare I'islam e I suoi seguaci in termini di «pro-
blema» (Allievi 2003, p. 4). A cid occorre poi aggiunge- ..

re quella sorta di «islamofobia dall’interno» — intenden-
do con questa espressione Iislamofobia alimentata da

‘esponenti della stessa comunitd musulmana o da singoli -

musulmani -, che ci sembra sia tuttora perseguita da al-
cuni giornalisti e intellettuali musulmani, pur di orienta-
mento laico. Per avere un’idea dei contenuti delle invet-
tive e recriminazioni rivolte quotidianamente ad alcuni
settori della comunitd musulmana italiana (che, a dire il
vero, non sono sempre individuabili, data la tendenza a
lodare e, subito dopo, denigrare, nelParco di pochi arti-
coli, le medesime petsone), basta dare uno sguardo al fo-

rum tenuto da Magdi Allam, vicedirettore del «Corriere -

della Sera», sul sito dello stesso quotidiano: foriim signi-
ticativamente intitolato Noi e gls altri..

Nell'ultimo petiodo dell’anno — dal 24 novembre. al-
la fine del 2001 e nei primi giorni del 2002 —, Uattenzio-
ne dell’opinione pubblica tese a §<on@$ verso I’attac-
co degli Stati Unifi contro il governo talebano in Af-
ghanistan e la cattura di esponenti di al-Qa‘ida. Nono-
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stante U'islam restasse al centro del &gﬁﬁﬁo non si re-
gistrarond atti di violénza nei confronti dei chswbmﬁ

‘e dei luoghi di mmmﬁmmwﬁog islamica, e iniziarono a far-

si strada 1¢"prime iniziative di dialogo. interreligioso.
Lultimo giorno del Ramadan — il- 14 dicembre 2001 —
Giovanni Paolo IT invitd i cattolici a osservare un gior-
no di digiuno e preghiera come segno di pace e giusti-
zia. B alcuni giorni dopo (17 dicembre), il presidente
della Camera dei deputati visitd la moschea di Roma.
Vediamo quindi come, alla sensazione iniziale di

spaesamento, sia presto seguita un’immediata riastiva- -

zione di stereotipi gii presenti nell’opinione pubblica e,
nell’arco di poche settimane, una manifestazione del
pregiudizio nei confronti dei musulmani che si & espres-
sa talvolta anche mediante il ricorso alla violenza fisica e
simbolica. Nonostante i principali «imprenditori politi-
cb» dell’islamofobia in Ttalia siano stati, in particolare, la
Lega Nord, alcuni settori delle gerarchie cattoliche e
una parte del mondo intellettuale, non deve essere sot-
tovalutato il ruolo dei mezzi di informazione nel far si
che il circuito della paura e degli stereotipi nei riguardi
dell’islam e dei musulmani fosse continuamente ali-
mentato. Anche perché i riflessi di tutto cio a livello di
percezione quotidiana e di immaginario condiviso — ma
anche di pratiche di discriminazione nef riguardi dei
musulmani l_mgo stati particolarmente mﬁ&mﬁﬁ

_ _ . .
3.3.2. Islam come stigma, islam come capitale sociale

Come abbiamo visto nelle pagine precedenti, stereotipi

e pregiudizi nei riguardi dei musulmani, pur incentran-
dosi msbvmm@gmﬁog di unha presunta diversitd cultu-

rale, non disdegnano di fate ricorso anche a tutta una
serie di elementi collegati all’apparenza fisica, estetiore,.
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proprio come avveniva in passato con le vecchie manm
di razzismo. La questione della visibilita dellapparte-
nenza BrmBmm costituisce infatti un &Qﬂmﬁo cruciale.
I contrassegni visivi dell’essere musulmano - in parti-
colare 'uso del hijab.e degli abiti tradizionali, sia fém.-
minili che maschili ~ sono spesso m:vozmﬁm della c&:

struzione di %m@omﬁs di nemicizzazione dell’altro da

parte della societa circostante. Anche in Italia; come gia
segnalato per altri paesi europei, le donne sono divenu-
te uno dei target privilegiati di aggressioni verbalf & psi-
cologiche a sfondo islamofobico. Sia @Q,,orm laloro ap-
parenza contribuisce immediatamente a dotarle di una
connotazione ben precisa — come «musulmane», ap-

. punto — sia perché, frequentando molto pity mmmr uo-

mini Fom? @GTZHQ Aoopvbm i mercati, i negozi, Mm scuo-
@c@mﬁo @B@Ommo é owwoﬁcwo notare come non solo le
donne musulmane che indossano il A7jzb possano di-
ventare vittime di aggressioni e insulti, ma anche colo-
ro che non lo indossano, ovviamente da parte di mu-
sulmani tradizionalisti che si oppongono fortemente a

stili di vita considerati troppo «occidentali». Le donne,

quindi, sono comunque oggetto di un controllo-sociale
(maschile) che tende, in tal modo, a riaffermare il pro-

- prio potere incontestabile. E il corpo costituisce spesso

il campo di battaglia su cui si gioca questo conflitto.

Dai racconti delle donne musulmane incontrate in
diverse citta italiane, emerge come siano proprio le si-
tuazioni piti banali della vita @coﬁ%mbm a offrire, tal-
volta, l'occasione inaspettata per trovarsi a essere og-
getto di EmcE e impropeti. Ci narra Silvia:

' Bro in macchina con un’altra sorella [...]1. A un certo pun-
to lel si & fermata ovviamente davanti a un semaforo rosso e
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e si avvicina una donna in motorino con una gm&ugm sul sel-

lino posteriore. E questa comincia a gridare, esprimendo
concetti del tipo: «Guarda queste! Guidano anche! Vengono
qui, si vestono a quel modo e vanno in giro a fare le moder-
ne in macchinal». La sorella I’ha guardata un po’ di traverso,
rispondendole qualcosa in modo secco, ripartendo. E questa
donna continuava a urlarle dietro [...].

E evidente che il fatto di indossare il \a\m& e abiti tra-
dizionali abbia HBB&ESBmEm bollato queste donne
come «musulmanes e, quindi, «straniere». Ma gli in-

sulti ticevuti (Pér giunta prohunciati da una donna) ri-

velano in modo chiaro come, accanto all’elemento del-
Pestraneita sociale legato alla presunta origine nazio-
nale e appartenenza mmr%omm vi sia anche 'espressione

di un giudizio secondo cui ,,NQE - le musulmane — non
solo ﬁ&mowo qui da 707 ~ AAnmgmmouovv direbbero al-

cuni — ma si atteggiano anche a «emancipates, moder-
ne, assumendo Sawrﬁﬁmgmﬁm che quello musulmano
&, in realtd, un universo arcaico. Neil confronti delle
donne italiane convertite, poi, viene spesso riscontrata
una forma di disprezzo e di spregio simile a quella che
si prova nei confronti dei traditoti, dei rinnegati. Ci ha
molto colpito, ad esempio, la storia di una ragazza ge-
novese convertitasi all’islam dopo aver conosciuto il
marito, otiginario m& Marocco. Di otigine meridiona-
le, nEmmS donna si & ritrovata a essere razzizzata dai
suoi stessi wmmmnﬁ che, a Hog volta, proprio per il fatto
di essere emigrati dal Sud, avevano conosciuto in pas-
sato vere e proprie mogmo di discriminazione. B soz-
prendente, ma forse solo in parte, che S%S@E che
hanno subito mogum di razzizzazione per i pitt svariati
motivi non esitino a riproporre @ﬁ%m stesse pratiche

nei confronti di altri:
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Un altro episodio riguarda mio zio. Lui & calabrese ;. im-

migrato in Liguria da decenni ormai, ha vissuto lui stesso sul-

la pelle il fatto di sentirsi discriminato e chiamato «terrones,
percio mi aspettavo da lui un po’ piti di comprensione nei
miei riguardi. Invece... Quando incontrandomi per strada mi
ha visto vestita come ogni musulmana deve essere, credo che
~ seavesse potuto, avrebbe preferito, vista I'espressione del suo
. viso, sentirsi dire che io fossi gravemente malata o altro. Ha
cominciato a sfoderare luoghi comuni del tipo «Sei musul-
mana ma sei italiana, perché ti devi vestire cosi?», oppure
«Quella gente alla televisione [4 musulmani] fa del male a de-
gli innocenti», o ancora «Pensavo che tuo marito fosse diver-
s0..». E quindi in mezzo alla strada mi sono dovuta mettere
a spiegargli che I'islam non & il male, ma la gente a volte pud
fatlo. Che sono stata io a scegliere di adottare questo tipo di
_ abbigliamento e che essere musulmana mi piace e mi fa stare
bene. E che se domani, nella non auspicabile ipotesi io do-
vessi divorziare, non cambierei una virgola di me stessa, tan-
to meno la mia HmrmHomm E chel'islam & una religione che tu-
ti possono adottare, non solo gli arabil

Un’altra storia, raccolta nel corso di una conversa-
_zione con una donna che cura, assieme ad altre sorelle,

-un interessante sito web sulla cultura musulmana, ci ri- .
porta ancora una volta a riflettere su come la religione

possa costituire uno stigma ben visibile che influenza
negativamente molte sfere della socialita dell'individuo

e della sua considérazione sociale. La scuold, e in spécie .
quel particolare «microcosmo sociale» che si riproduce -
dinanzi all'ingresso di ogni scuola, nello spazio ciog do- -

‘ve le famiglie stazionano nell’accompagnare e nell’an-.

‘dare ariprendere i propri figli, offrono lo sfondo di que-

sta storia. Si tratta, infatti, di un luogo dove avvengono
gli scambi di saluti, di opinioni su questo o quell’altro
aspetto della vita scolastica, di informazioni di interes-
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se per i propri ragazzi... Em anche il Iuogo dove le
mamune, di solito, si rivolgono reciprocamente inviti,
promesse di visite, e si creano varie forme di interazio-
ne sociale. Silvia & li, come un’osservatrice «muta» che
costituisce, al contempo, uno dei principali oggetti di
osservazione dissimulata (da parte delle altre):

Mi ha lasciato non poco perplessa il comportamento di al-
cune persone, cio& delle mamme delle compagne di scuola di
mia figlia. Vedo che traloro comunicano, scherzano, che spes-
50 si fermano a chiacchierare insieme... Con me & successo ra-
rissime volte, con un paio di loro, e con altre due che conosce-
vo gia da prima [réspetto alla sua conversione], mentre con le
altre, addirittura, non ci salutiamo neppure, pur vedendoci
quasi tuttii giorni all’uscita dellascuola. [...] evidentemente la
possente bartiera del mio velo & ardua da scavalcare. Questo

‘mi ha fatto un'po’ male, anche perché, da mamma, avrei avu-
b s ) ;

to il piacere a frequentare alcune di loro, anche, per fare un
esempio, per portare i nostri bambini insieme al parco giochi
o per far fare loro i compiti insieme. bﬁmnm niente...

Lindi mﬁmmNm sembra essere I'unico sentimento che

le altre donne nutrono nei confronti di Silvia, che risul-
ta quasi, agli occhi delle altre, un fantasma a cui & nega-

ta la stessa @G&nm umana. Uestrema solitudine del sog-

getto razzizzato, come sottolinea Renate Siebert, & il ri-
sultato di @szm negazione dell’altro che si Qmmcnm in-
nanzitutto, in un’espeétienza corporea: «E il corpo ades-
sere negato, discriminato, deformato, abbrutito sottolo
sguardo razzizzantes @oom p- 34). Le occasioni per

mwmﬁgmﬁ@m questa forma di rifiuto «fisico» da parte

degli altri sono spesso frequenti. «Succedeva ché la gen-.

te si scansava al mio passaggio... Molti scendevano dal-
la metro quando ci salivo io. Il vagone si svuotava di col-
po, chi restava faceva almeno un passo indietro, e ma-
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gari si mgbmmé la borsa sotto il braccio», Sonommm Sou-

maya nel corso di un’intervista rilasciata a un quotidia-
no?’. Queste forme di umiliazione e di disprezzo gene-
rano ovviamente sentimenti eterogenei e; S?o#m S0Nno
all’origine di scelte che possono 8&@%8 di mﬁo al-
I'autosegregazione all’interno della comunita Hmrmpomm
di riferimento, limitando il pit possibile i contatti con
la societa circostante. u
Ma da marchio indelebile che si stampa con il fuoco
sui corpi, in particolare delle donne, lislam mao%mbnrw
diventare una sorta di capitale sociale molto i importan-
te: un elemento indispensabile che consente di operare
una sorta di riqualificazione sociale dell’individuo.
Questa trasformazione dell'islam e della propria mu-
sulmanita ~ da stigma a risorsa — compare chiaramente
nella storia di Zohra, decana della comunitd musulma-
na fiorentina e componente del Consiglio dei saggi del-

la principale moschea cittadina. Zohra & una donna di

circa cinquant’anni incontrata in un pomeriggio di giu-
gno a Firenze, proprio pochi giorni dopo la sua elezio-
ne bomvonmbo ditettivo della moschea. F molto elegan-
te nel suo hijab di seta chiara, e i suoi modi rivelano una
cultura e uno status sociale elevati. Ci accoglie, assieme
a Djamila, nella sala risetvata alle donne della nuova se-
de del centro di preghiera fiorentino, sensibilmente pitt
spaziosa e accogliente rispétto al vecchio garageidove si

trovava in precedenza. Si tratta di locali molto ben cu- ..
ratl, ordinati;. &EBR nelle tipiche . tinte pastello del

bianco e azzurro e in blu. All'ingresso vi & una: @nnoym
libreria contenente tutta una serie di oggetti, fta i pit

vari: libri e copie del Corano, videocassette, cd musica-
: ﬁ

27 [l vacconto di una studentessa musulmana, in «La Stampay, 5 no-
vembre 2003.
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Ii, calendari con gli orari delle preghiere, grandi tejere

con allegato-set di bicchietini di vetro colorato dove gu-

stare il té e altro. Le altre sorelle, che si attardano anco-
ra a chiacchierare fra loro nell’accomiatarsi dopo la fi-
ne dell’'incontro settimanale, ci salutano sorridenti. Ini-
ziamo, cosl, la nostra intervista, accomodate in un pic-
colo ufficio antistante U'entrata della sala di preghiera
vera e propria. Raccontando la sua esperienza, Zohta ri-
corda i primi anni in cui si trovava in Italia e le occasio-
ni di confronto e di incontro con 'ambiente scolastico
dei suoi figli, gli insegnanti e gli altri genitori:

ho percepito che gli altri genitori mi guardavano con uno
sguardo strano, u#o sguardo all’altro, al diverso, e ho sentito
il bisogno di far sentire agli altri chi soho io. ho fatto anche
per 1 miei figli, perché volevo che stessero bene. Ho iniziato
cosl a invitarli a casa nostra, per il compleanno dei ragazzi.
Cucinavo tanti piatti tipici del mio paese e scambiavo le ri-
cette con le altre mamme. Tutti hanno cominciato a conosce-
te me e io loro. E cosi che & nata un’amicizia molto bella, an-
che con gli insegnanti. In occasione, ad esempio, delle gite
scolastiche mi invitavano a partecipare. Tutto cid ha creato
un ambiente bello per i miei figh. E io-ne ero molto felice.

Anche Tattivita all'interno della comunita religiosa

-ha indubbiamente facilitato 'integrazione nella societa

circostante, e non sembra casuale che questo attivismo
abbia coinciso, temporalmente, con il momento in cuii
figli hanno iniziato a essere un po’ pitt grandi, prea-
dolescenti. In un momento, ciog, in cui da un lato si &
resa necessatia una formazione religiosa pit strutturata
e, dall’altro, si ¢ manifestata 'esigenza di confrontarsi
con altre famiglie che si trovavano a vivere le stesse pro-
blematiche. E spesso da questi incontri — come lei stessa
ci racconta — che sono nati gruppi pitt organizzati: i gio-
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vani si riunivano fra loro e le mamme, nell’attesa, non”
solo discutevano di problemi comuni, ma cercavatio an- -
che di studiare e leggere assieme il Corano: «perché se -

non si sa bene cosa si ¢, & difficile relazionarsi agli altris,

ci tiene a precisare nel corso del suo racconto. E nato -
cosl, ad esempio, il gruppo di donne di cui fa parte: si -
tratta di un gruppo attualmente composto da una tren- -
tina di donne musulmane, spesso dotate di un livello-

culturale medio-alto, per la gran parte laureate, al qua--

le, negli ultimi anni, si & andato affiancando un gruppo
composto da convertite italiane non arabofone che si
riunisce per studiare il Corano e discutere di varie te-

matiche. La moschea quindi, per queste donne, ha co- -

stituito un punto di riferimento essenziale, un ambien-
~ te sociale «sicuro» dove far socializzare i propri figli,
. protetts, in tal modo, dai 7ischi di- assimilazione totale
nella cultura dominante, ma anche un luogo in cui ri-
trovare — grazie alla religione — una sorta di compensa-
zione sociale. Come infatti nota Ruba Salih in un suo
studio sull’essere musulmani in Furopa e in Italia, le-
sperienza della migrazione & spesso molto importante
nel determinare, in alcuni musulmani, un coinvolgi-
- mento piti diretto in associazioni religiose o, comundue,
' in uno stile di vita islamico. In terra di emigrazione, do-

ve si teme di perdere la propria differenza, «l’assunzio- .

ne di simboli e rituali islamici e la socializzazione dei ra-

gazzi in un luogo definito e caratterizzato come la mos. -

schea risponde al bisogno di rendere questa differenza.
e questa identita visibile dinanzi sia alla societa italiana.
che agli altri migrantis (2004, p. 999). Nel nuovo con-

 testo, infatti, 'islam perde I'evidenza sociale che aveva'.

nel paese di origine, dove la religione era spesso impli-
cita nel non detto, nelle abitudini, nel consenso e nel
conformismo generale. La religione diventa, dunque,
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anche un oggetto di rifléssione, visto che non puod esse-
re pili vissuta come parte integrante di un orizzonte so-
ciale, di una'prassi o di una cultura. Inoltre, la moschea
e, pit in generale, i luoghi dell’associazionismo musul-
mano (centri culturali, sale di preghiera, associazioni)
costituiscono per molte donne — oltre che un punto di
riferimento religioso — anche un luogo di socializzazio-
ne fondamentale. Cid avviene non soltanto nella fase
iniziale dell’esperienza migratoria, quando ciog I’assen-
za di relazioni sociali con 'universo circostante e le dif-
ficolta legate alla disponibilita di occasioni significative
di conoscenza di altre donne sono ovviamente molto
sentite, ma tende a manifestarsi anche in momenti suc-
cessivi. F questala storia di Aisha, donna egiziana di cir-
ca cinquant’anni, che dopo molti anni di permanenza in
Italia, perfettamente «integrata» grazie al suo lavoro di
insegnante, trova il coraggio di fare una scelta che da
molti anni ~' come ci racconta — «portava nel cuores:

scegliere di indossare un abbigliamento tradizionale e il -

hijab. Decisione, questa, presa da un giorno all’altro,
che ha suscitato il vivo disappunto del marito, anch’egli
egiziano, e dei due figli maschi, provocando una rea-
zione evidente, anche se silenziosa, nelle amiche italia-
ne, mamme mmm compagni di scuola dei propri figli:

E stato tremendo... ma dentro di me mi dicevo «Dai, da,
celadevifare!». [...] Poi, ogni anno, le mamme dei compagni

di scuola dei ragazzi organizzano una cena con tutte le mam- .

me. E tutte pensavano che quest’anno non ci sarei andata. E,
invece ci sonojandata. Durante la cena tutte facevano finta di
niente, ma notavo che mi guardavano. A un certo punto, du-
rante la cena, un’amica marocchina mi ha chiesto del velo e co-
st ho iniziato a parlare. Tutte le altre mamme, allora, sono sta-
te in silenzio ad ascoltare. [...] Un’amica italiana mi ha detto:
«Hai fatto un passo indietro». Io ho cercato di spiegarle il per-
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ché e lei ha capito. [...] Se non fosse scritto nel Corano non lo
“avrei fatto. Ma & una legge religiosa ¢ io la voglio rispettare.

Lasua scelta & stata accolta e festeggiata — con un co-
ro dei tipici piccoli urli di gioia femminili che tradizio-
nalmente accompagnano, nei paesi del Maghreb, gli
eventi lieti — solo dalle sorelle musulmane frequentatri-
ci del gruppo di donne della moschea. Una scelta, la
sua, legata a un processo di attivazione di forme di rei-
dentificazione e ridefinizione della propria identita e
della propria cultura di origine, che I'ha condotta a un
improvviso peggioramento della qualita delle relazioni
sociali con "ambiente circostante (italiano). Il successo,
infatti, della sua precedente integrazione nella vita cit-
tadina era legato, in qualche modo, anche alla sua 7nvi-
sibilitd esteriore in quanto musulmana. Avendo optato
per molto tempo per uno stile di abbigliamento occi-
dentale e dotata di notevoli capacita espressive nella lin-
gua italiana, la sua musulmanita (e con essa il suo esse-

re straniera) per anni non & stata immediatamente per-

cepibile all’esterno. O comunque non & stata oggetto di
discriminazione: tutt’altro, come sembra confermare
Ialto humero di partecipanti ai corsi di cucina egiziana
e di danza del ventre che di tanto in tanto organizzava,
aiutata dal marito, nella sede del quartiere cittadino.
Per le donne, il fatto di essere riuscite a conquistar-

si spazi di incontro, ma anche di relax, a loro dedicati,

come ad esempio gli hammam femminili che iniziano a
sorgere in varie citta, & molto importante. Come abbia-
mo avuto modo di constatare nel corso di una visita a
uno dei primi hammam esclusivamente dedicati a don-
ne sorti in Ttalia — I’ Alma Mater di Torino —, questi Iuo-
ghi assolvono una pluralita di funzioni, tra cui quella
della-cura del corpo appare quasi residuale. Nelle lun-
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ghe ore che spesso si trascorrono nelle piccole ma ac-
coglienti sale di questo hamsmarm — significativamente si-

. tuato accanto a una parrocchia cattolica —, abbiamo po-

tuto osservare come donne di diverse generazioni, ori-
gini nazionali, estrazioni sociali discorrano, avvolte in
un’intimita difficile da riprodurre in altri contesti, degli
argomenti pitt disparati. Proprio la diversa origine na-
zionale fa si che I'italiano spesso costituisca la lingua
franca che consente di socializzare e scambiarsi piccoli
consigli, informazioni utili, indirizzi di negozi conve-

.nienti in cui acquistare i pit diversi generi alimentari o

di abbigliamento. Sono ore preziose che si tende a vive-
re intensamente fino in fondo, come ci accorgiamo una
volta uscite dalle sale destinate alle abluzioni e ai mas-
saggi: la sala antistante piena di cuscini e bassi divani e
dotata di un piccolo buffet con té alla menta e piccoli
dolci ai pistacchi pare essere popolata solo da italiane!
Le altre donne, una volta terminato il bagno, vanno via
quasi di fretta con in mano i sacchetti degli acquisti mat-
tutini effettuati nei vari mercati della zona...

3.3.3. Lislamofobia percepita

Lislamofobia, come altre forme di razzismo, non & solo
una dottrina, un &m&om& ma & anche — vale la pena ri-
cordarlo — una forma di comportamentc che si realizza
attraverso I’adozione di pratiche concrete, atteggiamen-
ti, modi di fare. Gli eveniti dell’11 settembre se, da un
lato, hanno impresso un nuovo corso ai ?,oomm& di ste-
reotipizzazione dei musulmani — sempre pit cristalliz-
zati nella loro presunta diversita —, dall’altro hanno in-
nescato una setie di effetti, pitt o meno tangibili, in quel-
linsieme di ambienti, pratiche e universi di senso che
compongono la vita quotidiana. Eventi globali di po-
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tata dirompente hanno avuto un impatto anche a livel-

lo soggettivo, personale, inducendo molti a interrogar- -

si su cid-che stava avvenendo, perché messi brutalmen-

te di fronte a esperienze di discriminazione (se non, in
“alcuni casi, di violenza) o perché investiti da sensazioni:

di disagio e umiliazione pit difficili da individuare,

Ma qual & la percezione che i musulmani hanno del-

Iislamofobia? Esiste, dal loro punto di vista, un feno- .

meno di questo tipo in Italia?

Nelle conversazioni con le donne e gli uomini in--

contrati in diverse citta italiane emerge chiaramente -

‘come, per quanto alcuni avvenimenti possano sembra--

re lontani dal vivere quotidiano, i saperi che su di essi -

vengono prodotti influenzino il modo di comportarsi e
di leggere la realta. E interessante notare, ad esempio,

come i media, la Lega Nord, alcuni settori della Chiesa, -

cattolica e dellintellighenzia nostrana vengano indi-

cati, dagli stessi musulmani, come i principali prota- .

gonisti dellislamofobia in Italia. Di quell’islamofobia 4

«dall’alto» emersa gia nell’analisi dei contenuti del di-
battito pubblico e dei risultati di attivita di studio con-
dotte da organismi che operano nell’ambito della tute-
la dei diritti umani e della lotta al razzismo. «Solo la Le-

ga Nord ha alimentato lo spitito antislamico», sottoli-

nea Mohammad, consigliere aggiunto nel consiglio co::

munale di una cittadina della provincia senese. E dello
stesso parere sembra essete anche Ahmed, un giovane

imam di origine palestinese, che in proposito aggiunge:

«La Lega, s, ha alimentato I'islamofobia, e poi anche

una minoranza della minoranza della Chiesa cattolica,
oltre a una piccola minoranza degli intellettuali». Ma & -
nell'impatto con episodi di pregiudizio e di discrimina- -

zione vissuti nella vita quotidiana che il racconto dei no-
stri interlocutori rende con efficacia che cosa significhi,
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fra le altre cose, essere musulmano in Ttalia dopo 11
settembre. Si-tratta di storie di islamofobia «dal basso»
di cui molti sono stati oggetto nelle situazioni piu di-
sparate: a scuola, in occasione di un colloquio di lavo-

ro, per strada, su un autobus. E sempre I'izam Ahmed”
a raccontarci con semplicita le vicende che dal suo os- -

servatorio privilegiato ha potuto raccogliere in questi
| -
!

da uomo islamico ho notato meno cambiamenti. Quelli che

hanno sofferto maggiormente gli effetti del post 11 settembre -
sono stati i nostri bambini e le nostre donne. [...] I fighi han-..

no sofferto tanto dal punto di vista psicologico. Andavano a

scuola e le maestre chiedevano: «Che cosa pensano i tuoi ge- |

nitori di Bin Laden?», «Cosa fanno i vostri genitori a casa?

Pregano?», e altre cose di questo genere. Poi i bambini tor--

navano a casa ¢ ci facevano queste domande, spaesati. [...]
Queste situazioni hanno creato fanatismo anche dall’altra
parte [cioé da parte della societd italianal. Certo, si tratta di
casi isolati... | .

La scuola & ancora una volta uno dei luoghi-simbo- -

lo entro cui si verificano esperienze molto significative,
proprio perché luogo di incontro e di frequentazione
quotidiana con i bambini e le famiglie. Ma & anche lo
spazio che, inlmolti casi, facilita il confronto, la cono-
scenza wm&‘ﬁmoﬂnm“ promuovendo occasioni di scambio,
come confermano le visite delle scolaresche alle mo-

schee e ai centri di preghiera cittadini, divenute sempre

pitt frequenti dopo 1’11 settembre. Da quel momento in -

poi molti musulmani hanno iniziato a sentirsi sotto ac-
cusa, a vivere in un costante clima di sospetto; ma altri
ancora hanno; colto I'occasione per farsi conoscere,
«per combattere i fondamentalismi — come ci racconta

. Fatema —, per instaurare nuovi rapporti e per allargare
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le vie del nr&omo per risolvere diverse questioni, anche
internazionali». Dinanzi alla situazione in cui solo il fat-
to di dichiararsi musulmano pone a chi sta di fronte
quesiti del tipo «& una brava persona?», «& unlterrori-
staP», «c’e da fidarsi?», molti hanno sentito il bisogno
di abbandonare un atteggiamento di chiusura e di cer-
care di comunicare BmmmHoHEmEm con la societa circo-

stante. Ma per far cid & necessario, ovviamente, trovare’

attorno a sé condizioni facilitanti o, quanto meno, in-
terlocutori disponibili. |

Negli Stati Uniti, come sottolinea Jocelyne Cesari
(2005) nel suo studio sull’islam americano ed eurdpeo,
la retorica antimusulmana spesso riguarda i principi e i
valori religiosi, ma interferisce poco con le discrimina-
zioni razziali'ed etniche che possono colpire i musul-

mani nella loro vita quotidiana. E cio & ovviamente spie-

gabile riflettendo sulla composizione da sempre mul-

tietnica della societd americana. Sempre piti spesso, I'i-

dentitd «americano e musulmano» tende a soppiantare
le diverse identita etniche che in Italia, invece, risultano
ancora esercitare un certo peso. Come racconta Khalid
Chaouki a proposito della sua esperienza di giovane
musulmano italiano, sentirsi musulmano e, al contem-
po, italiano genera interrogativi, dal momento che non
si tratta di una semplice definizione terminologica, né

tanto meno di una categoria culturale, sociale oltreligio-

sa, ma di una vera «scelta di campo»: :

|
Da che parte stare? [...] Con la categoria dei fratelli mu-
sulmani, non intendo solo coloro che militano nel movimen-
to islamista della Fratellanza con la «F» maiuscola [...]; ma
un’intera fetta di comunita musulmane, che vivono la WB@HS
comunita, il proprio essere musulmani come Punica e ﬁomm#
bile definizione della propria identita. [...] Identificarsi pri-
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ma di tutto come musulmani va in senso contrario rispetto al-
la volonta di essere considerati cittadini a pieno titolo, senza
eccezioni (2005, pp. 19-20).

La questione della definizione di sé, che ovviamente
non ¢ soltanto legata alla disponibilitd o meno di un pas-
saporto italiano ma che sottintende una concezione del-
la cittadinanza intesa, come ricorda Khalid, come «un
patto di lealta e responsabilitds (ivi, p. 94), percorre in
modo particolare le giovani generazioni. Si tratta di ra-
gazzi che per anni hanno frequentato le scuole italiane
assieme ai compagni di scuola (italiani), con cui hanno
condiviso gusti, abitudini, gesti, ma che, al contempo, si
trovano a vivere per certi ambiti in una situazione di
esclusione, se non in alcuni casi di umiliazione.

Le ragazze soprattutto sentono tutto il peso di dover
fare i conti, quotidianamente, con forme di stigmatizza-
zione diffusa, come ad esempio in occasione della ri-
cerca di un lavoro, come ci racconta la giovane Amina,
a conferma di come il hz7ab anche in Italia nomaﬁ:wnm un
elemento di identificazione immediata a cui & &mﬁ;m
sottratsi:

Troviamo molte difficolta a trovare lavoro... Molte volte &
capitato che quando chiediamo un lavoro, spesso, anzi, sem-
pre, ci rifiutano perché appunto portiamo il velo e hanno
paura che allontaniamo la gente dal loro negozio... E cosi sia-
mo costrette a farci un’attivita nostra, ma non tutte se lo pos-
sono permettere! E poi mi vengono a dire che la donna mu-
sulmana non lavora... :

Fra le donne incontrate emerge con chiarezza come
esse siano perfettamente consapevoli di-cid che signifi-
chi essere musulmane — delle «<buone musulmaney, co-
me spesso ci dicono — in un contesto di minoranza co-
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me appunto U'ltalia, poco avvezza tuttora a convivere
con naturalezza con culture e religioni diverse. E le don--
ne, proprio perché costituiscono un elemento cruciale

di tensione e di mediazione tra i sistemi culturali d’ori-

gine e le societd d’accoglienza (Saint-Blancat 1999b),
sembrano sperimentare maggiormente sulla propria -

pelle episodi di discriminazione e atti di pregiudizio, co--
me gia segnalato nelle pagine precedenti. La vita quoti-

diana offre loro occasioni continue di sdegno, e Spesso
'unica fonte di sostegno, oltre alla famiglia, sono le al- -

tre sorelle che svolgono un ruolo essenziale nel fare in
modo che queste donne si sentano parte di un gruppo.

Ma le soluzioni individuali che si riescono a mettere in -
campo dipendono spesso da una pluralita di fattori le--

gati alle risorse disponibili (in termini culturali e socia-"
li), al grado di autonomia personale (legato alla condi--

zione lavorativa e familiare), alle necessita di ogni gior-
no. Ovviamente il fatto di indossare o meno il velo rac-
chiude una molteplicita di significati, tutti da interpre- -

tare, ma molte donrnie musulmane incontrate rigettano

Pimmagine di donne passive e oppresse contenuta nei
discorsi dominanti. Esse, inoltre, sottolineano come,’

schiacciate fra la comunita d’origine e la societa d’acco-

glienza, la mancanza di comprensione e di riconosci-
mento della complessita della loro situazione sia, forse,

la discriminazione pitt dura a cui sono soggette.

Dai racconti che abbiamo avuto modo di raccoglies..
. re emerge, ovviamente, come molti dei problemi che i.
- musulmani devono affrontare nella vita sociale, econo--

mica e politica spesso siano condivisi anche da tutti gli

altri immigrati. In materia di accesso al lavoro, all’istru-.
zione o a condizioni abitative soddisfacenti non esisto--

no dati che ci consentono di identificare gli eventuali li-
velli di discriminazione religiosa a cui sono esposti i
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gruppi sociali pitt vulnerabili. Il rapporto annuale del-
"Ufficio nazionale antidiscriminazioni razziali (UNAR)
— che opera nel nostro paese dal novembre 2004 a se-
guito dell’attuazione della direttiva comunitaria riguar-
dante la parita di trattamento tra le persone indipen-
dentemente dalla razza e dall’origine etnica — non con-
tiene, ad esempio, alcuna informazione su atti di discri-
minazione o forme di molestia originati da questioni ri-
guardanti I'appartenenza religiosa, dal momento che
questa dimensione specifica non rientra nel suo man-
dato. Di conseguenza, la maggior parte dei dati dispo-
nibili non rende possibile un’estrapolazione di infor-
mazioni riguardanti particolari gruppi, come appunto i
musulmani®®, E informazioni precise sulle attitudini di
intolleranza verso i musulmani — inteso come gruppo
sociale specifico — sono difficili da reperire, anche per-
ché la loro particolare visibilitd nella societd — a causa
della presenza di tutta una serie di elementi che ne ren-
dono pit facile 'individuazione visiva (abbigliamento,
uso del hijab) — porta spesso ad associare I'immigrazio-
ne all’islam, pur a fronte del fatto che i musulmani non

costituiscono la maggioranza degli immigrati presenti.

in Italia. Nel caso, poi, di atti di violenza motivati dal-
Iappartenenza religiosa & spesso difficile raccogliere
prove. Anche in quei casi in cui la vittima denuncia la

violenza subita, in sede di giudizio non si & sempre in

_
#8] dati che si riferiscono ai musulmani sulla base del paese di ori-
gine non sono, infatti, del tutto attendibili: basti pensare ad alcune

aree, come ad esempio I'Europa orientale, tradizionalmente conside- -

rata «cristiana», che pur presentano una significativa popolazione
musulmana; o all’Egitto, da cui provengono anche immigrati non mu-
sulmani ma cristiani (OSI 2002, p. 87). A cid bisogna aggiungere che
la cosiddetta legge sulla privacy del 1996 ha introdotto alcune restri-
zioni alla raccolta di dati personali riguardanti, fra I’altro, anche il cre-
do religioso.
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grado di riconoscere con certezza la motivazione all’o-
rigine dell’aggressione. Da qui la necessita, anche per gli
studiosi, di fare riferimento quasi esclusivamente a

- informazioni di natura qualitativa, raccolte direttamen-

te dalla voce dei protagonisti o dagli episodi segnalati
dalla stampa e dalle associazioni che si occupano di raz-
zismo e di tutela dei diritti umani. E da quest’insieme di
conoscenze che emerge la convinzione che, pur a fron-
te dell’elevato grado di diversitd interna che carattetiz-
za la comunita musulmana presente in Italia, essa si sia
andata confrontando, soprattutto negli ultimi anni, con
tutta una serie di problematiche specifiche, legate al-
Iatteggiamento di una parte della societa e dei mezzi di
comunicazione e, in generale, ai contenuti del dibattito

. pubblico che hanno fatto si che le occasioni di integra-

zione e di interazione reciproca si presentassero in ma-
niera sempre pit difficoltosa. L'appattenenza religiosa
& di fatto venuta a configurarsi come un ulteriore ele-
mento di alterith che ha segnato, talvolta in modo
profondo, le traiettorie esistenziali di uomini e donne
che vivono nel nostro paese. _

) i

| |

3.4. Islamofobia e antisemitismo _
Tl fenomeno dell’islamofobia, che abbiamo cercato di
descrivere nelle sue caratteristiche e manifestazioni, e,
con esso, la generale ripresa della colotitura religiosa del-
le retoriche razziste e xenofobe, hanno indubbiamente
potuto giovarsi, dopo 1’11 settembre, di un clima socia-
le, culturale e politico favorevole che ne ha di mmﬁ.ﬁo san-
cito la legittimita o, comunque, un certo gradoidi accet-
tabilita. Sentimenti collettivi latenti e profondi, preesi-
stenti agli eventi drammatici che hanno colpito gli Stati
Uniti e poi 'Buropa, sono infatti usciti sempre pit allo
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scoperto, acquistando una dignita pubblica che desta
sconcerto. Quel lessico e quellideologia della supre-
mazia culturale e razziale (seppur nelle sembianze del
razzismo differenzialista, come abbiamo notato) che,
dopo la seconda guerra mondiale e Pesperienza dram-
matica dell’Olocausto, sarebbero stati considerati im-
pronunciabili, ritrovano spazio oggi, in maniera del tut-
to trasversale, in ambienti politici, culturali e sociali as-
saieterogenei. Ed & proprio riflettendo sui temi e le strut-
ture di pensiero ricorrenti nelle pratiche islamofobiche
o comungue animate dal pregiudizio nei confronti dei
musulmani che rinveniamo una sorprendente analogia
con P'antisemitismo storico. Entrambi, infatti, condivi-
dono una comune relazione storica con I’Europa che,
percepita come esclusivamente cristiana, tende a collo-
care sia i musulmani che gli ebrei all’interno di un limbo
composto da tutto cid che costituisce una sorta di alte-
rita inassimilabile, in grado pero di contaminare e per-
vertire il -corpo sociale pitt ampio. Islamofobia e anti-
semitismo si nutrono, poi, di un’idea della religione del-
Taltro intesa come qualcosa di immutabile, quasi fosse
un’essenza inttinseca e monolitica sottratta alla storia e
al cambiamento (EUMC 2003; Rivera 2002a; 2003b). La
razzizzazione dell’appartenenza religiosa, vera o presun-
ta, & evidente, come abbiamo visto, sia in tutta una serie
di pratiche che tendono a escludere i musalmani (come
ieri gli ebrei) dalla vita sociale ed economica delle nostre
societa, spingendoli talvolta a rinchiudersi all’interno
delle mura protettive della propria comunita di riferi-
mento (tiattualizzando, quindi, I'idea fisica e simbolica

. del ghetto), sia nel linguaggio e nelle espressioni verbali

che vanno ben oltre gli slogan di questa o quella forma-

.. . zione della nuova destra o gruppo xenofobo. Viene in

mente, ad esempio, la frequenza con cui ritroviamo le-
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spressione «i figli di Allah» proprio a indicare i musui-
. mani nel loro complesso?® — essenzializzando la religio- -
‘. ne come fattore in grado di determinare I'identita fous -
court dell'individuo —, proptio come ieri gli ebrei erano-
chiamati «i figli di Mosé». Da qui anche quella-sorta di -
sfruttamento, in chiave ideologica, di tutta una setie di-
pregiudizi stratificati nei confronti dei musulmani («sc-
no tutti terroristi») — come & avvenuto nei confronti de--

gli ebrei in passato — che fa si che si venga a diffondere
. una campagna di ostilita indiscriminata. Ovviamente
tutto cid consente poi di intercettare il consenso di set-

tori della societa che piti di altri percepiscono il senso di -
insicurezza, di paura, di fragilita rispetto alle pr optie

condizioni di vita, al proprio status.

Islamofobia e antisemitismo sono accomunati non

solo sul piano delle.idee, ma anche su quello, per cosi

. dire, delle pratiche, dal momento che la crescita del

- sentimento antimusulmano sembra essersi accompa-
gnata, in.paesi quali ad esempio la Francia, ma non solo,

da una parallela recrudescenza del sentimento mbﬂm,_
braico (EUMC 2003, p. 68). Immediatamente viene da
pensare alle similitudini esistenti fra le profanazioni dei

cimiteri, dei monumenti e dei luoghi di preghiera ebrai-

ci e le recenti incursioni contro le moschee, gli spazi di -

socialita e di incontro delle comunita musulmane in Eu-

ropa. Questa tendenza era stata, fral’altro, segnalata da-.
gli osservatori internazionali ben prima dell’11 settern- ..
bre, come emerge dai contenuti della dichiarazione fina- .

29 Tale espressione, per limitarci al caso italiano, viene utilizzatain ..
modo quasi ossessivo nel libro di Oriana Fallaci La rabbia e l'orgoglio. .

e nei suoi scritti successivi, non wltima Pintervista rilasciata al «New

- . Yorker», pubblicata il 5 giugno 2006, ma anche in editoriali e articoli -~

sui musulmani pubblicati In «insospettabili» quotidiani nazionali.
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- le della conferenza delle Nazioni Unite contro il razzi-

smo, celebratasi a Durban pochi giorni prima degli at-
tacchi alle torri|gemelle. Il testo, approvato dai rappre-
sentanti di 163 Stati, cosi recitava:
i . .
Noi riconosciamo con profonda Ewoﬂunzmmwmomm lau-
mento dell’antisemitismo e dell’islamofobia in varie parti del
mondo, cosi come 'emergere di movimenti razziali e violen-

1t _ummmﬂ sul razzismo e su idee discriminatorie contro ebrei,

musulmani e comuniti arabe (United Nations 2001).

Sempre in quell’occasione, i paesi convenuti erano
stati concordi nel sottoscrivere un comune programma
d’azione che richiamava tutti gli Stati «a riconoscere la
necessita di nOmemSHm I'antisemitismo, 'antiarabismo

e lislamofobia, in tutto il mondo», sollecitandoli «a

.wRPmmR misure effettive per prevenire 'emergere di
- movimenti basati sul razzismo e su idee discriminatorie

riguardanti tali comunita» (707d.). Ma dopo gli attenta-
ti terroristici contro gli Stati Uniti abbiamo assistito a
una radicalizzazione di questi fenomeni che, nel caso
soprattutto dell’antisemitismo, si manifestano sotto rin-
novate sembianze. Ci troviamo infatti di fronte non piti

o, forse mmmwvvw meglio dire, non soltanto alle manife-

stazioni MSﬁ&S del vecchio antisemitismo europeo,
nutrito e alimentato da formazioni di estrema destra e
gruppi populisti, ma a espressioni che rivelano, come
nel caso dei sentimenti antisemiti dei giovani beurs del-
le periferie francesi, anche una sorta di disperazione so-
ciale. Tali moﬁgmbn sembrano essere legati al fatto che
gli ebrei non sono considerati vittime dei pregiudizi che
ooruaooso invece gli atabi. Questi, infatti, rimangono
molto piti emarginati rispetto agli ebrei, nonostante il
numero di aggressioni fisiche o verbali nei confronti de-
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gli ebrei sia in costante crescita. I rebeux (gli arabiin ver

lan, 1l gergo. con l'inversione %ﬁo sillabe parlato nelle

- banlienes) ne risentono tanto pit fortemente perché gli

ebrei francesi con i quali entrano in contatto sono quel-

1i che vivono nelle loro stesse citta, che provengono co-
me Joro dall’ Africa del Nord, le cui famiglie sono arri-
vate in Francia nel medesimo periodo delle loro —e ciog
durante la decolonizzazione — e che amano la stessa mu-
sica, mangiano gli stessi cibi e sono tutt pit B&:Q.,S-
nei, da un punto di vista culturale e fisico, del resto dei

céfrans (come vengono chiamati in verlan i m&mmwwmc («la

Repubblica», 1° agosto 2004). A cio va ovviamente ag-
giunto il fatto che in una parte del mondo arabo & par-
ticolarmente diffusa la propaganda che assimila gli
ebrei a Israele e Israele al nazismo e, come sottolinea
Jean-Yves Camus, quando si arriva a nazificare I'altro,
la stigmatizzazione tocca Destremo («il manifestox, 15

Jluglio 2004). Parallelamente, I'islam nel suo ooéﬁmmmo

— e solo in &EE casi il mObmmBmﬁSrmBo HMEESO in
particolare — & stato paragonato anch’esso al nazismo,
con il chiaro quanto scellerato intento di utilizzare la
storia come strumento di polemica politica, pur tro-
vandoci di fronte a situazioni, contesti, %ﬁmi:%m mol-
to diversi (e gli seritti di Oriana Fallaci, solo per citare
un esempio fra i pitt noti, abbondano di affermazioni

‘in tal senso). Eventi internazionali @mao&ﬁBmﬁm ri-
levanti come il conflitto mediorientale e la recente guer:-.

ra in Iraq hanno ovviamente esacerbato c:oﬁogzmb,
te il clima di nosﬁmmwomﬁomw. All’ideologia antisemita
classica, infatti, si & andata sovrapponendo I'immagine
di Israele come protagonista di un progetto E%mtmrx
sta di orientamento antiarabo e antislamico, grazie an-

_che, occorre sottolineare, all’azione di alcuni séttori del

fondamentalismo ebraico che hanno mogmbﬁmwo Podio
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“etnico contro gli arabi e 'islamofobia (Luzzatto Voghe-

ra 2005).

Ma mentre la condanna generale nei confronti del-
I'antisemitismo & condivisa in maniera pressoché una-
nime nel dibattito pubblico, ci sembra che I'islamofobia
goda di una certa dose di tolleranza e, talvolta, di forme
pitt o meno esplicite di compiacimento. Come sotto-
linea la giornalista algerina Naceta Benali, da anni nel
nostro paese, gli attacchi contro I'islam e i musulmani
sono divenuti cosi grossolani che ci si & andati abituan-
do «alla crociata mediatica antimusulmana» (2005, p.
249), Per avere una conferma, seppur indiretta, di cio,
proviamo a compiere un esercizio appatentemente solo
verbale, e cioé a immaginare di sostituire la parola «mu-
sulmanos con il termine «ebreo» in una serie di dichia-
razioni sull’islam che abbiamo avuto modo di commen-
tare nelle pagine precedenti. La nuova versione di quel-
le medesime frasi sarebbe a dir poco impronunciabile...




4

Islam e cittadinanza
fra inclusione ed esclusione

In pagine particolarmente avvincenti dell’Essere e i/

nulla, Jean-Paul Sartre dedicava alla vischiosita una ri-

flessione che, al termine del percorso tracciato sinora,

vorremmo tiproporre in tutta la sua disarmante acutez-
" za e profondita:

Quando credo di possederlo [cid che é vischioso], per uno
strano rovesciamento, & lu che mi possiede [...]. Se I'oggetto
che tengo frale mani & solido, lo posso lasciare quando voglio;
la sua inerzia significa il mio potere totale [...]. Mail carattere
vischioso, rovescia i termini della questione; lz mia persona é
all'improvviso coinvolta e compromessa; voglio allontanarmi

- ma rimane incollato, mi trascina, mi assotbe [...]. Non sono
pitt padrone [...]. La sostanza vischiosa & come un liquido vi-
stoinunincubo, dove ogni sua proprieta & animata da unaspe-
cie di vita propria che si rivolta contro dime [...].

Se entro nell acqua, se mi tuffo in essa e mi lascio lenta-
mente sommergere, non mi senio a disagio poiché non ho al-
cuna panra di perdermi in essa; rimango comungue un solido
immerso in un liquido. Ma se mi lascio sommergere da un ele-
. mento vischioso; sento che potrei perdermi in esso [...]. En-
trare in contattocon il vischioso significa rischiare di dissol-
versi in esso (1958, corsivi miei). :
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1l contatto con cid che & vischioso, con cid che non
¢ liquido né solido, che & ambiguo, che genera repel-
lenza e, al contempo, paura dal momento che «la sua
mmwﬁﬂnomﬁ“m ¢ una Qﬁu@&mv si attacca come una sani-
guisuga, attacca i confini tra me e lub» (Douglas 1975,

- p. 69), ben descrive quelle sensazioni ambivalenti nrm

I’alterita genera nel confronto con il 707, scompaginan-
do quei meccanismi che fanno st che si possano chiara-
mente identificare dei confini nei riguardi dell’a/tro. Ri-

spetto alla modernita, dove, abbiamo visto, H.mmﬂmsgm
si configurava nei termini di una distanza mﬂom e socia-
le, 1a societa attuale si trova di fatto a confrontarsi con
un’estraneitd prossima, ubiqua, permanente, multifor-

" me. Come sottolinea Bauman, «gli stranieri postmoder-

ni—con gioia o a malincuore, in base ad accordi comuni

O per rassegnazione — son0 ¢ 1imangono Fra noi» (1999,
2

p. 73). 1 processi di globalizzazione, lungi dall’abolire

territori esterni e culture estranee, hanno in realta ri-

chiamato Dattenzione proprio sulle continuita e diffe-

renze esistenti fra vecchie e nuove forme di demonizza-

~ zione dell’altro e sui bisogni mai spenti di riterritoria-

lizzazione e i desideri di sicurezza ed esclusione (Cassa-
no 2003).

mﬁwsmm alla luce di quanto emerso nel.cotso dell’a-
nalisi, ci sembra che i sentimenti di odio e di disprezzo
che assolutizzano la religione e la cultura altra come ele-
menti di differenza irrimediabile diano poi luogo a re-
lazioni fra le persone del tutto simili a quelle prodotte

~ dal razzismo nelle sue varie manifestazioni. Iislamofo-

bia &, a nostro avviso, una forma di razzismo (di nuovo
ExﬁmB,ov —enon di semplice Eﬁommgﬁwm religiosa ~ dal
momento che in essa ritroviamo, sotto sembianze par-
zialmente diverse, i medesimi meccanismi psicologiciie

le stesse prassi sociali che conducono a una discrimina-
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+ zioné di particolari gruppi di persone a causa delle Ioro

Ewmsﬁm caratteristiche SDBS&UE o&.ﬁﬁm e HmrmHoHHm
si prestano, infatti, a divenire una sotta di categotia on-
ﬁoyomﬁm sostitutiva della razza. La tendenza a etnicizza-

re 1 musulmani che, come abbiamo avuto modo di no-

+“tare, conduce a raggruppare forzosamente tutti coloro

- che provengono da paesi a maggioranza musulmana al-

" Iinterno di un’identita necessariamente zs/amzica ci sem-
- bra, fra I’altro, riecheggiare cid che i neofondamentali-
- sti appartenenti all’islam radicale fanno continuamente:
- affermare, ciog, un’idea totalitaria dell’islam completa-

- mente avulsa dalla particolare realtd sociale, storica,

-~ economica e culturale che caratterizza questa religione

nei vari contesti locali. Quindi, oltre che un’zdeologia, e
cioé un insieme di idee, opinioni, stereotipi, wwm%s&mw

~Pislamofobia si concretizza come vero e proprio rap-
- porto saciale che conduce alla discriminazione, all’odio,

al disprezzo e all’esclusione. Essa inoltre si alimenta, e a

~sua volta produce, un meccanismo tautologico secondo

cui la semplice enunciazione dell’allarme e della paura

~nei confronti dei musulmani serve a dimostrare la pre-

sunta realta che Vislamofobia denuncia: e cioé che die-

‘tro a ogni musulmano possa, in qualche modo, celarsi
©oun @mﬂo&o incombente. Il ruolo svolto da alcuni attori
" politici e sociali, unitamente alla funzione di cassa di ri-

sonanza e di ripetitore del senso comune pitt degradato

- offerta dai mezzi di comunicazione, contribuiscono

enormemente a far si che definizioni particolarmente al-

-~ larmistiche della realtd acquisiscano poi una dimensio-
" ne di crescente oggettivita. Cio & confermato anche dal-
la mgmH&m tendenza alla normalizzazione di certi di-

scorsi e pratiche che costituisce, a hostro avviso, il risul-

- tato pit mmﬁo&omo del discorso antimusulmano, e che
fa si che si affermi un meccanismo perverso di costru-
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zione sociale della realta. Uowo I'11 settembre tutto cid .
- ha assunto, senz’altro, maggiore visibilita e legittimita.
Ma qual & Peffetto di tutto questo sulla vita concreta .

dei musulmani e delle musulmane che vivono nel nostro

paese? Nel corso del nostro viaggio fra la paura e Iislam -

abbiamo potuto sondare idee, opinioni, emozioni, ti-
moti, desideri di un gruppo di donne e uomini che han-

no fatto del riferimento all’islam uno dei principi attor-
no a cui strutturare la propria identitd, Uno dei tanti,
"nella gran parte dei casi. Dall’analisi delle dinamiche in-

nescate dal processo di oggettivazione che ha investito-

la religione in un contesto di minoranza qual & quello

italiano — dove islam perde 'evidenza sociale che ave- -
va nei paesi di origine —e dalla generale riflessione su di-

sé in quanto musulmani indotta dagli eventi dell’11 set-
tembre e dal clima sociale, politico e culturale diffusosi

‘nella gran parte dei paesi occidentali non emergono li-

nee di tendenza nette. Come, d’altronde, & inevitabile
quando si patla di identitd. Che Iislam venga percepito
e vissuto come uno stigma o come una forma di capita-

le sociale in grado di costituire un’utile risorsa per ope-
- rare una sorta di riqualificazione sociale dell’individuo .

0, ancora, come un elemento che non da luogo ad alcu-
na dimensione particolare di appartenenza, emerge

chiaramente come ci troviamo dinanzi a percorsi iden-

titari multiformi, BG:%HH mobili. Se, daun lato, & emer-
so come in alcuni casi vi possano essere forme di ripie-
gamento che tendono a far si che ci si rinchiuda all’in-
terno di confini conosciuti e, per questo, confortevoli,

- dall’altro & opportuno sottolineare come spesso vi siano
- formie di rielaborazione e di ridefinizioneé di sé che si si-
tuano, sempre di pit, all’interno della societ? pitt ampia

di cui ci si sente parte, anche se talvolta solo 2 meta. So-
prattutto per i giovani & molto forte la sensazione di es-
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_sere co struiti come stranietf — pur non sentendosi affat-

to tali — ariche a causa di politiche di cittadinanza e di
identita che tendono a rendere sempre piti precario il ri-
conoscimento di soggettivitd emergenti portatrici non
soltanto di semplici «differenze», ma anche di nuove
forme di cEﬁSmrmSo Eppure, si continua a definire

.n._cmmﬁ ragazzi §Bﬁ$ﬁ «di seconda o terzax genera-

zione, come se Pesperienza migratoria (della propria fa-
miglia) potesse trasformarsi in una caratteristica eredi-
taria. Ma il discorso potrebbe essere esteso anche alle
donne musulmane, concepite e costruite come simboli
evidenti n_mzv&ﬁmag a causa della loro visibilitad imme-
diata che pit % una volta ci ha fatto ritornare in mente

le parole di Frantz Fanon sull’effetto che genera negli al-

tti il trovarsi dinanzi a un nero: «Sono sopradetermina-
to dall’esterno. Non sono schiavo dell“idea’ che gli altri
hanno di me, 74 dal mio apparive» (1996, p. 102). La ne-
mmﬁgo n_mcv&ﬁo infatti, spesso si esprime proptio in
un’esperienza corporea che segna drammaticamente la
condizione di solitudine in cui il soggetto razzizzato si
trova, suo malgrado, a sprofondare.

Ma il discorso sulla discriminazione e il Emmé&ﬂo
nei confronti dei musulmani e, pitt in generale, sulle
pratiche di eterofobia che si sono radicalizzate nelle so
cletd ooﬁmmgmr corre il rischio di rimanere lettera mor-
ta 0, quanto meno, un puro esercizio verbale, se non af-
fronta da vicino la questione dei diritti della persona
che, oggi piti che mai, necessitano di essere sganciati dai
&Eﬂ di nﬁm%wmbwm tout court. «Come mmoao a pensa-
re di prendere parte attiva alla vita della societ3 italiana
come musulmano se, in Italia, vi sono persone che, do-
po diciassette anni di residenza in questo paese, devo-
no ancora lottare ogni anno per il permesso di soggior:-
no?», si chiede Francesco, musulmano italiano che, gra-
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zie alla sua attivita di mediatore culturale, conosce da vi-
cino i problemi quotidiani con cui la grande maggio-

ranza dei musulmani che vive in Italia si trova a fate i
conti. Spesso il concetto di cittadinanza viene immedia-
tamente identificato con quello di democrazia, in linea
con la tradizione ereditata dalla Rivoluzione francese
secondo cui all’idea di cittadinanza veniva associata la
dimensione universalistica delle liberta conquistate m&
P’eta moderna. Ma quella originaria promessa universa-
listica & stata poi contraddetta dal fatto che la nozione
-di cittadinanza — saldatasi a quella di mazione — &ugm_mm-
.sunto nel tempo una vocazione discriminatoria, SH%H@,
‘sentata da «quell’attitudine a segnare un confine e a
" escludere coloro che rispetto ad esso si collocano fuori»
" (Caputo 2003, p.55). D’altronde gi2 nella Dichiarazio-
ne dei diritti dell'uomo e del cittadino veniva affermato
il nesso secondo cui i dititti umani erano riservati ai so-
li cittadini nazionali e che, quindi, per essere cittadino
occorresse innanzitutto essere un «nazionales. chmﬁm
sovrapposizione fra nazionalitd e cittadinanza — alimen-
tata per tutto il XIX e il XX secolo — & stata posta in di-
scussione nel corso della seconda meta del secolo scor-
so da nuove concezioni che ponevano 'accento sul ri-
conoscimento e la tutela dei diritti sociali, e quindi su
un’idea di cittadinanza proiettata nuovamente verso i
valori dell'universalismo e dell’egualitarismo. Le politi-
che migratorie poste in essere in particolare nel cotso
degli ultimi anni hanno dimostrato di mettere a dura
prova queste concezioni, tiaccendendo I’antagonismo
fra ordinamenti giuridici locali, nazionali, comunitari,
da una parte, e i diritti universali dell’'uomo, dall’altra.
Gli stessi processi di mwow&HNNmﬁobm e di transnaziona-
lizzazione spiazzano, in qualche modo, quelle che era-
no le basi della Qﬁmmﬁmgm nazionale ( Gallissot 2001).
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_ Come nota Luigi Ferrajoli, oggi occorterebbe ricono-

scere chela cittadinanza non costituisce pitt un fattore
di inchisione e di uguaglianza e che «dobbiamo am-
mettere che la cittadinanza dei nostri ricchi paesi rap-

presenta I'ultimo privilegio di status, ["ultimo fattore di
esclusione e discriminazione, l'ultimo relitto premoder-

" no delle disuguaglianze personali it contrasto con la

conclamata universalita e uguaglianza dei diritti fonda-
mentali» (cit in Siebert 2003, p. 156).

Certo, non crediamo che la soppressione della citta-
dinanza come status privilegiato possa, di per sé, offrire
soluzioni universali alla questione dell’esclusione di una
parte degli individui che popolano la nostra societa, ma
siamo convinti che questa costituisca un punto di pat-

tenza obbligato sul quale avviare politiche e pratiche di

riconoscimento dell’altro basate sul rispetto reciproco.
Cosa significa, infatti, essere cittadini? Essere titola-
ri di diritti o sentirsi parte di una comunita, partecipan-
do attivamente alla vita sociale? Forse entrambe le-co-
se, perché anche la cittadinanza formale & importante
per poter essere ufficialmehte titolari di diritti e doveri.
Ci sembra opportuno sottolineare, in conclusione, que-
sto aspetto dal momento che sono anche le norme rela-
tive alla cittadinanza che fanno di qualcuno una perso-
na e non viceversa, e che proprio dalle pratiche politi-
che associate a una ridefinizione dei concetti di demo-
crazia, uguaglianza e partecipazione dipende la possibi-
lita di frantumare, quanto meno, se non di spazzare via
quelle frontiere che tuttora definiscono I'alterita.
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